Acad. RAZVAN THEODORESCU SPECIFICUL POLITIC SI CULTURAL AL EUROPEI DE SUD-EST CUPRINS 1. EUROPA DE SUD-EST IN CADRUL GEOPOLITIC AL CONTINENTULUI............7 2. "CORIDOARE CULTURALE" ALE EUROPEI DE SUDEST.........................................20 3. GENEZE STATALE SI CULTURALE IN EUROPA RASARITEANA.......................................44 4. MONARHII MODERNE SUD-EST EUROPENE............... 76 5. IMAGINE SI REFLECtIE ISTORICA MODERNA IN SUD-ESTUL EUROPEI...........................79 6. STUDII DE CAZ:...................................................... 85 a) Vestul romanesc................................................. 85 b) Specificul regional: Moldova si Muntenia.................. 90 c) Geneza alfabetului chirilo-metodian........................ 108 d) Crepusculul bizantin intre Orient si Occident............... 110 e) O interferenta romano-otomana.............................. 123 f) Rusia, "a treia Roma".......................................... 125 g) Italia umanismului si Europa de Est........................ 127 h) Polonia si Stambulul in epoca "sarmatismului"............ 139 i) Criza raskolnica si momentul petrin......................... 142 j) Occidentul franco-german si ortodoxia..................... 150 k) Europa rasariteana si minoritatile........................... 166 l) Ungaria sud-est europeana..................................... 168 m) Ucraina intre Balcani si Rusia.............................. 170 n) Cazul sarbesc................................................... 172 o) Scandinavia-Balcani: o privire comparativa................. 176 Bibliografie............................................................... 183 1. Europa de Sud-Est In cadrul geopolitic al continentului Cu mai bine de saptezeci de ani in urma, la un Congres International al Stiintelor Istorice tinut in capitala Norvegiei (1928), unul dintre parintii fondatori ai studiilor dedicate Sud-Estului european, Nicolae Iorga, aborda un subiect care, intr-o anumita masura, apartine si vremii acesteia: este vorba despre intalnirile Rasaritului european cu Occidentul, intr-un context medieval in cazul ilustrului istoric roman, in cel al unui sfarsit de secol si de mileniu in cazul nostru contemporan. Campion al unei istorii totale, globale si al unei adevarate, profunde unitati europene, profesorul de istorie universala al Universitatii bucurestene isi incheia atunci interventia cu propozitii care au o rezonanta extrem de actuala: "Se vorbeste astazi foarte adesea, aproape cu fiecare ocazie" - remarca Iorga - "despre un internationalism, care nu semnifica de fapt decat o toleranta reciproca, intrucat nu poate sa existe o asasinare reciproca. Ceea ce ne trebuie este altceva: revenirea prin influentari reciproce, la vechile unitati morale. Pentru aceasta nu trebuie sacrificat nimic din ceea ce este cu adevarat scump. Natiunile sunt organisme care au rolul lor autonom, dar aceasta nu dezminte nevoia unui organism unitar ce vietuieste cu atat mai bine, cu cat aceasta autonomie se pastreaza in puritatea ei". Existenta a "doua parti de Europa" separate cu incepere de la sfarsitul unui "imperium Romanorum", de la iconoclasm si de la Carol cel Mare sau de la "Devastatio Constantinopolitana" a celei de a patra cruciade - potrivit opiniilor atat de divergente ale istoricilor - este acceptata in chip universal, in timp ce nu putini savanti impartasesc opinia potrivit careia "se gasea ceva din Orient in chiar Occidentul", acel Occident "in plina formare dureros retardatara". in pofida faptului ca ideea de imperiu unic a dainuit pana in varsta carolingiana, in timp ce aceiasi barbari asiatici amenintau cele doua jumatati de Europa; in ciuda imprejurarii ca se puteau gasi monahi orientali in Irlanda si scrieri "pseudo-dionisiene" in mediile Universitatea Spiru Haret 8 france sau razboinici vikingi la Constantinopol si seniori apuseni la Ierusalim, Tripoli si Antiohia, istoria postromana a ceea ce au fost "pars orientis" si "pars occidentis" a cunoscut drumuri extrem de diferite la nivel, deopotriva, spiritual si evenimential. in realitate, al IV-lea secol, consemnand la sfarsitul sau extrem triumful crestinismului ca unica religie a lumii romane, a fost si momentul foarte indepartat al unui clivaj mental, al unui inceput de divort spiritual intre Rasaritul roman si Apusul roman, mult dincolo de divizarea administrativa a Imperiului in doua parti distincte. Daca prima generatie de intelectuali europeni orientali - ma gandesc la Parintii conciliari de la Niceea si de la Constantinopol - a resimtit nevoia unei definiri dogmatice printr-un "credo", simbol al credintei, intemeiat pe un echilibru al teologiei trinitare - acelasi care, curand, va fi rupt de Occident prin instituirea faimosului "Filioque" -, temeiul amintitei separari crestine va fi, inca o data, rezultatul receptarii - este adevarat, diferita - a lectiei antichitatii pagane. in timp ce Apusul Parintilor Bisericii, precum Augustin de la Carthagina si Hippona - precursor indepartat al unui Luther si al stramosului existentialistilor care a fost teologul danez S�ren Kirkegaard, de un pesimism funciar, exacerband angoasa si pacatul -, va ramane definitiv atasat "apologeticii", aceasta ramura a teologiei care ne demonstreaza logic existenta lui Dumnezeu (sunt tentat sa o spun, intr-un mod aristotelic, aproape silogistic), Rasaritul european va cristaliza tipul sau contrar de afirmare, "apofatica", a ceea ce Dumnezeu nu este: era o subtila maniera negativa de a defini divinitatea tocmai prin ceea ce, de fapt, ea nu reprezinta, cale preferata de ortodoxie pentru misterul sau plenar, regasita de la icoane pana la iconostasele care separa, la crestinii orientali, vizibilul cristologic si mariologic al naosului de invizibilul euharistic al altarului. Aceasta apofaza a lumii rasaritene este o expresie a misterului credintei, o tehnica a negatiei intru postularea transcendentei absolute a lui Dumnezeu, o cale negativa similara fiind identificata, de asemenea, la alte neamuri ale Orientului - la necrestinii Indiei, de pilda -, o modalitate superioara de "non-cunoastere" descinzand din Platon, care, undeva in Republica, vorbea de "binele care se afla dincolo de fiinta". Era vorba de o inteligenta inefabila, situata dincolo de sufletul universal, care ramanea pentru ganditorul antic ceva impersonal si abstract, in timp ce pentru crestinii primelor veacuri ea desemna ceva extrem de concret si de personal. Universitatea Spiru Haret 9 Un Occident atasat realitatii ("res"), pragmatic, prea putin sofisticat - si tocmai de aceea "arian", cautand pe Isus omul, adorandu-i stigmatele -, inaintea unui Orient metafizic - atasat Logosului, monofizit, crezand in Hristos cel divin - acesta este chiar inceputul despartirii intelectuale ce s-a produs in Europa catre zorii evului mediu. Aristotel pentru un Toma de Aquino in Apus si Platon pentru un Plotin in Rasarit au fost, intr-o oarecare masura, cei doi "balcanici" ai paganismului care au intemeiat Europa noastra, asa cum ea exista pana astazi inca. Cu catva timp in urma, o scurta notita de presa - pe care am comentat-o deja in alta parte - ne informa ca, la Strasbourg, Adunarea Parlamentara a Consiliului Europei a luat o decizie semnificativa: limitele orientale ale extensiunii europene se vor opri, de acum inainte, in Georgia, in Armenia si in Azerbaidjan ale caror "raporturi culturale cu Europa", in chip constant mentinute de aceste trei spatii caucaziene, coboara pana la varsta legendara a Argonautilor greci, plecati in cautarea Lanii de Aur in fabuloasa Colhida. Oricum, hotararea luata in capitala alsaciana a Europei avea sa puna in mare dificultate diplomatia de dincolo de Atlantic, avand in vedere ca Departamentul de Stat decisese deja - cu criterii cel putin nebuloase - ca "Europa rasariteana" este un concept depasit ce ar trebui repede inlocuit cu acela de "Europa centrala". Dincolo de candoarea notorie a multor specialisti americani in materie de geopolitica europeana, ca si dincolo de o anumita idiosincrazie a fostelor tari comuniste fata de etichetarea esteuropeana - cu unele eventuale sugestii asiatice - care a putut sa conduca pe unii lideri ai Orientului european sa-si arate preferinta pentru o alta arondare, central-europeana, voi spune doar ca ne gasim, in acest fel, intr-o confuzie totala si intr-un total impas. Istorici, politologi si oameni politici sfatuiti de acestia au ajuns la incheieri foarte diferite in ceea ce priveste apartenenta uneia sau alteia dintre regiunile continentului nostru la spatii de civilizatie cu nume vechi si consacrate. Indiferent de modul in care a fost "citita" harta europeana, Rasaritul acesteia a detinut intotdeauna un loc bine delimitat in constructia care se numeste Europa. Un loc care nu a fost conturat, asa cum se crede mult prea des, abia o data cu timpurile recente ale vasalitatii moscovite. Universitatea Spiru Haret 10 Fie ca Europa a fost gandita potrivit unei diviziuni tripartite, cu o zona atlantica, cu o alta mediteraneana si, in sfarsit, cu una orientala (Immanuel Wallerstein in cartea sa celebra The Modern World System), fie ca s-au distins in chiar Uniunea Europeana zone foarte evoluate - Franta, Germania -, altele, mai putin dezvoltate - Spania, Grecia, Portugalia -, zona est-europeana nu a fost niciodata eludata. inaintea unei Europe atlantice, protestante si catolice care a reprezentat fatada oceanica spre Lumea Noua s-a aflat intotdeauna o Europa orientala, ortodoxa si, partial, musulmana, cladita pe traditia a ceea ce profesorul de la Oxford, Dimitri Obolensky, a numit, extrem de inspirat, "Commonwealth"-ul bizantin, urmat si imitat de cel otoman. Europa orientala situata de-a lungul secolelor in sfera Rusocratiei si a Turcocratiei, lume a traditiilor economice agrare, lume a unei Biserici marcate, la un moment dat, de asa-numitul "cezaropapism", lume a unei politici impregnate de absolutism - de unde, poate, predominanta aici a republicilor prezidentiale, in locuri unde parlamentul modern nu are traditii majore (mai ales in mediile slave) - este, intr-un chip eclatant, cu totul altceva decat Europa centrala. O Europa centrala - periferie activa si creatoare a Europei occidentale, dominata, de asemenea, de protestantism si de catolicism-, cu prioritati spirituale democratice la scara continentala - inca in vechea Praga -, reprezentand o lume ce descindea din asa-numitul "imperiu iagellonic" si din Austrocratia ce-si lasa amprenta decisiva asupra Ungariei si Cehiei, a Slovaciei si a Poloniei, a Croatiei si a Sloveniei, penduland intre Est si Vest. S-a spus adesea ca aceasta "Europa centrala", concept foarte fluid de altminteri, a fost inainte de toate o "stare de spirit" ivita o data cu Dubla Monarhie si ca astazi ea ramane o zona unde locuitorii prefera sa-si renege propria geografie. Se pot gasi, in reviste cu o difuziune mai larga sau mai restransa, harti continand geografii halucinante, croite dupa criterii politice obscure, ce asaza in aceasta "Mitteleuropa" Cehia si Croatia, dar nu si Austria, prelungind-o pana in Albania si in Macedonia, pana la hotarele Greciei. Si aceasta dupa ce fusesera ticluite, in cancelariile de pe cele doua coaste ale Atlanticului, noi denumiri extrem de bizare care nu spun absolut nimic, precum acel "North-Central Europe" aplicat zonei unde se gasesc Polonia si tarile baltice sau "SouthCentral Europe", de la Bucuresti la Capul Matapan (totul, adaug, amestecat in organizatii si organisme cu continuturi variabile, nascute Universitatea Spiru Haret 11 la inceputurile anilor `90, asa cum a fost "Central European Initiative", aparuta ca un grup "danubiano-adriatic", devenita mai tarziu o "Pentagonala", apoi o "Hexagonala"). Toata aceasta complicatie terminologica - inutila dupa parerea mea - nu era decat rezultatul unei opinii americane extrem de simpliste, potrivit careia "Europa de Est" si "Europa de Vest" realitati venerabile ale istoriei - nu ar fi fost decat reflexul recent al unei situatii descinse din epoca "razboiului rece", impartind continentul intre aliatii Washingtonului si sateliti ai Moscovei. De altminteri, Zbigniew Brzezinski o spusese limpede cu mai bine de un deceniu in urma: "The fact is that the terms <<Eastern Europe>> and <<Western Europe>>, as employed during the last several decades, were not geographic but geopolitical designations. They reflected the post-Yalta political division of Europe". Voi adauga deindata ca nu trebuie uitate tendintele orientale spre Constantinopol, mai ales, ale acestei "Mitteleuropa", situata la Est de Occident si de linia Elba-Leitha; sunt tendintele Moraviei chirilometodiene sau cele ale Ungariei arpadiene, mai tarziu cele ale Austriei catre Balcani, cele ale Poloniei catre Rusia tarilor, pentru a nu mai evoca raporturile recente ale acestui spatiu cu adevaratul colos sovietic. Am citat mai sus Ungaria, cu inceputurile sale medievale. Pentru a intelege mai bine tocmai complexitatea unei pozitii geopolitice in teritoriul celor doua Europe care si-au impartit-o pe a treia, situata aceasta din urma - intre spatiile germane si slave, voi intarzia putin asupra unui studiu de caz, cel al istoriei maghiare. Fara doar si poate, istoria medievala si moderna a Ungariei a evoluat inlauntrul acestei Europe centrale, care era nucleul Imperiului Habsburgic, devenind chiar, sub semnul dualismului, o parte esentiala a monarhiei ce avea sa se numeasca, pentru o jumatate de secol, Austro-Ungaria. Destinele actuale ale acestei tari, acceptate in aliante, precum NATO, se intemeiaza pe afinitatile multiseculare si adanci pe care Ungaria catolica si protestanta - spre deosebire de tarile ortodoxe din Est le-a avut cu Occidentul atlantic, protestant si catolic la randul sau. Nu mai putin, spatiul panonic s-a orientat de mai multe ori - si aceasta in momente decisive ale istoriei sale - catre Balcani, catre Bizant, catre Turcia. Catre o lume orientala, asadar, care din punct de vedere etnic nu era foarte straina ungurilor. Aceasta imprejurare poate nuanta si mai bine locul exact al Ungariei in echilibrul european si explica alte destine orientale ale Universitatea Spiru Haret 12 acesteia, dovedite, rand pe rand, inca inainte de crestinarea maghiarilor la inceputul secolului al XI-lea, in epoca pasalacurilor otomane din secolele XVI-XVII sau din vremea satelizarii sovietice intr-a doua jumatate a secolului trecut. Coborati in mai multe etape, de la Urali si din Caucaz, ungurii lui Arpad, calareti si pastori, au raspandit, prin atacurile lor, o adevarata teroare in Occident. infrangerea lor de catre ostile lui Otto cel Mare la Lechfeld a fost, in chip paradoxal, marea sansa a evolutiei istorice maghiare. Siliti a se restrange in pusta panonica si a cauta sarea - atat de insemnata pentru animale - pana in Transilvania, ungurii vor deveni foarte repede sedentari si vor intra in legaturi rodnice cu principalele centre politice si spirituale ale timpului, Roma si Constantinopol. Din aceasta ultima capitala imperiala vor veni primele impulsuri de conversiune crestina, mediate in Transilvania si de centrul emergent de la Alba Iulia. Curand, catre 950, se vor converti la credinta crestina rasariteana, la Constantinopol, conducatorii maghiari Bulcsu si Gyula. Si chiar daca nepotul acestuia din urma, Vajk, va alege crestinarea poporului sau prin intermediul Romei - devenind "regele apostolic" Stefan I -, ungurii aveau sa ramana, pentru inca trei secole, intr-un spatiu de cultura bizantina si orientala. Andrei I va primi diadema sa regala de la imparatul Constantin al XI-lea Monomahul, Geza I va avea coroana trimisa de catre basileul Mihail al VII-lea Dukas; in veacurile urmatoare, extensiunea Ungariei catre Croatia, Dalmatia si Bosnia avea sa consacre implicarea sa balcanica pana in secolul nostru. Bizantini, oameni ai bisericii, aflati la sud de lacul Balaton, la Tihany si la Szeged; manastiri cu calugari "greci", de la Cenad in Banat pana la Sz�vaszentdemeter; celebrarea sfintilor din calendar, in regatul catolic al Ungariei, potrivit sarbatorilor din biserica ortodoxa; ecourile artei bizantino-balcanice pana la Sz�kesfeh�rv�r, Feldebr� si Esztergom - iata tot atatea dovezi evidente ale atractiei recurente a Ungariei arpadiene catre Rasaritul european, cu consecinte, la nivel popular, pana in epoca moderna. Abia instaurarea Angevinilor fraco-italieni pe tronul de la Buda in 1308, aducand in Ungaria un viguros sistem occidental de tip francez, cu o biserica catolica foarte strict supravegheata de ochiul vigilent al papilor, asijderea francezi, de la Avignon, a stavilit Universitatea Spiru Haret 13 influentele orientale si ortodoxe in spatiul regatului lui Carol Robert si al lui Ludovic cel Mare. Disparitia statului maghiar dupa dezastrul de la Moh�cs in 1526 avea sa aduca, pentru un secol si jumatate, o mare parte a Ungariei centrale si meridionale, inglobate unui pasalac, intr-un sistem economic, politic si cultural ce apartinea exclusiv Orientului european dominat de Islam. Din nou, negutatori, osteni si mode ale aceluiasi Orient aveau sa parcurga spatiul unguresc pana la Tokay pe Tisa superioara, in timp ce extensiunea politica a pasalacului de la Buda avea sa marcheze, de-a lungul Campiei Romane de Vest, aparitia diferitelor forme de dominatie turceasca directa, exact acolo unde au preexistat importante centre de autoritate regala maghiara, dar si, inainte de anul 1000, zone legate de Bizant, precum Banatul unui Glad si Bihorul unui Menumorut (ma gandesc la crearea, in 1552, a pasalacului de Timisoara si, in 1660, a celui de Oradea, parti ale unui "coridor occidental" al Sud-Estului european). Aceasta situatie avea sa fie prelungita printr-un negot balcanic vioi si cu marfuri denumite turcesti ("res turcalia"), vandute in targuri de levantini - greci, armeni, evrei, dar si balcanici, sarbi si raguzani -, pana in momentul in care, la 1690, pacea de la Karlowitz avea sa aduca Ungaria sub autoritatea austriaca. Dubla vocatie, orientala si occidentala, a Ungariei avea sa prinda contur, asadar, in pragul epocii moderne, chiar daca a doua, redescoperita astazi, a fost predominanta si chiar daca cea dintai a costat-o aproape o jumatate de secol de istorie contemporana in blocul sovietic. Revenind la Europa orientala, criteriile care o definesc sunt, in acelasi timp, geografice si culturale, etnice si confesionale, determinandu-i frontierele atat de flexibile. Acestea au cuprins, in unele momente ale istoriei, fie Asia Mica - in preistorie, in evul mediu, in epoca noastra prin intermediul NATO -, fie Ungaria, Polonia, Finlanda chiar, supuse candva sultanilor sau tarilor. La randul sau, aceasta Europa orientala e scindata in doua subzone: aceea a Sud-Estului european, adunand laolalta spatiul balcanic si cel carpato-dunarean, cu tendinta tot mai evidenta de extensie catre spatiul pontic, aflata in multiple si variate relatii cu noucreata "Cooperare Economica la Marea Neagra", cu Caucazul, si lumea ucraineano-ruseasca. Spatiu de traditii imperiale si "interimperiale", vehiculand ideologii supranationaliste, de la aceea a celei de "a treia Rome" Universitatea Spiru Haret 14 tariste pana la aceea a panslavismului, pana la statalitatea de tip stalinist si pana la "internationalismul proletar", acest imens rezervor al Europei orientale - de fapt, al Europei intregi si al intregii planete traieste acum ceasul unor nostalgii, al unor exacerbari nationaliste si ortodoxe (repolitizarea ortodoxiei este o realitate la acest inceput de secol si de mileniu), dar si, nu mai putin, momentul elaborarii unor proiecte de integrare cu cealalta Europa, apuseana, prin mijlocirea periferiei acesteia din urma, Europa centrala. in fapt, unitatea continentului nostru rezida intr-un singur punct, care reprezinta si unicul liant: este vorba de crestinismul sau traditional. imprejurarea ca Europa este, de fapt, intalnirea a doua lumi complementare si uneori divergente, convingerea ca a fi european semnifica impartasirea de valori care au fost cunoscute continentului nostru pe cand acesta se nastea spiritual, acum doua mii de ani, deopotriva in Est ca si in Vest, trebuie sa fie stiute si recunoscute de catre cei care intalnesc si profeseaza istoria. in ceea ce a fost denumita "the Making of Europe" - sintagma a tasnit, acum mai bine de saptezeci de ani, din titlul unei carti memorabile a istoricului englez Christopher Dawson -, ideea crestina a jucat rolul principal. Caci, nu trebuie uitat, "europenitatea" ramane, inainte de toate, apartenenta la traditiile Ecclesiei. A fi european semnifica, de asemenea, constiinta de a apartine acelui loc mirabil care a generat atitudini si sentimente fundamentale ale oamenilor - antropocentrism, filantropie, masura in sfera esteticii si in cea a moralei -, semnifica orgoliul ca, dincolo de tehnologiile sofisticate americane, dincolo de misticile panteiste asiatice, continentul tau ramane cel caruia i se datoreaza pagini esentiale ale culturii umanitatii. Daca pentru un Isocrate Europa reprezenta civilizatia elenica, opusa unei Asii care reprezenta barbaria; daca pentru umanistul italian din Quattrocento Aenea Silvio Piccolomini, devenit papa Pius al II-lea, "europaeus" insemna "crestin", pentru noi, cei de astazi, "europenitatea" a devenit orgoliul sau, dimpotriva, umilinta de a fi pur si simplu principalul pod care uneste continentele planetei. in umanitatea atat de vasta a acesteia se vorbesc, inainte de toate, limbi europene - engleza, spaniola, franceza, rusa. La ceasul unei comunicari crescande si intense, un asemenea detaliu imi pare revelator si decisiv. Universitatea Spiru Haret 15 Revenind la constiinta crestina a Europei, ajungem la o alta deosebire fundamentala intre cele doua jumatati de continent: aceea confesionala. Cred, mai mult decat oricand, ca orice dezbatere privitoare la constructia europeana trebuie sa plece de la acest punct crucial. Este din ce in ce mai evident ca, in conflictele majore, ratiunile etnice si cele religioase devin determinante. Acest adevar este tot mai pregnant in fosta lume comunista, acolo unde mult timp s-a incercat o nivelare a sentimentelor nationale prin colosalul instrument ce s-a numit "internationalismul proletar" si unde religia a fost persecutata in numele "ateismului stiintific". Desi majoritatea invatatilor deosebesc civilizatiile prin istorii, prin graiuri si, mai ales, prin religie, multi oameni politici si nu putini diplomati ignora cu trufie criteriul religios al evolutiilor continentale si transcontinentale; aceasta chiar si in pofida exemplului recent al ex-Iugoslaviei unde, se stie prea bine, s-a manifestat eclatant ceea ce stiinta politica numeste "sindromul tarii inrudite" - inrudite, inainte de toate, din punct de vedere spiritual (asa-numitul "kin-country syndrome") -, Germania, Austria, Vaticanul sprijinind republicile catolice ale Sloveniei si Croatiei, Iranul siit, Turcia sunnita si Arabia Saudita ajutand cu asupra de masura pe bosniacii musulmani, in timp ce Rusia ortodoxa a lui Eltin a fost aliata Serbiei ortodoxe a lui Milosevi�. Cat despre istoricii acestei culturi ortodoxe - care defineste Europa orientala -, acestia trebuie sa raspunda de urgenta, dupa parerea mea, unei chestiuni insinuate, aproape mereu, in marile intalniri intelectuale internationale: ce reprezinta exact, in Europa de astazi, civilizatia ortodoxiei? Este vorba, deci, de locul actual al acestei civilizatii plasmuite dincolo de ceea ce reprezenta, pentru cei mai multi dintre oamenii politici, de la Renastere incoace, "universitas christiana", care se oprea, dupa parerea lor, la frontiera rasariteana a lumii catolice si protestante, asadar undeva intre tarile baltice si Rusia sau intre spatiul croato-sloven si cel sarbesc. Aceasta, trebuie adaugat, in pofida faptului ca valorile ortodoxiei au fost evocate, drept o paradigma, in mai multe imprejurari de catre cele mai inalte instante spirituale ale Occidentului (ma gandesc, in acest sens, la una din importantele scrisori apostolice ale papei Ioan Paul al II-lea, Orientale Lumen, ce subliniaza importanta sferei actuale a ortodoxiei). in acest context, raspunsul la intrebarea de mai sus vizeaza acele trasaturi ale ortodoxiei care ar putea sa o faca, in acelasi timp, profund Universitatea Spiru Haret 16 contemporana si un reper in Europa natiunilor, a pluralismului si a democratiei. Rezumand, patru sunt aceste trasaturi si le voi enumera. in primul rand, este vorba de transmiterea adevarului crestin catre fiecare popor, in limba sa nationala - de unde vine si traditia diversitatii limbilor liturgice, care ne trimite la Rusalii -, intr-o formula nationala care face ca fiecare spiritualitate etnica sa poata afirma adevaruri universale, fiecare Biserica nationala fiind, nu mai putin, unica. intr-o Europa a natiunilor libere si egale, acest caracter national reprezinta un avantaj ce nu e deloc neglijabil. in al doilea rand, este vorba de structura sinodala, de colegialitatea episcopala a ortodoxiei, contrastand cu tendinta monarhica a altor biserici. intr-o Europa democratica, acest caracter sinodal e un element, in acelasi timp, pozitiv si modern. in al treilea rand, am in vedere ecumenismul ortodoxiei. intr-o Europa care are idealul unitatii, aceasta trasatura este plina de interes. in fine, intr-al patrulea rand, ma gandesc la rolul bine stiut al laicilor in ortodoxie. intr-o Europa moderna, unind spiritualul cu secularul, acest rol trebuie salutat. Este timpul de a fi lamurit, intr-un spirit critic si comparativ, pentru cercuri mai largi ale opiniei publice, ceea ce, pe urmele lui Max Weber, sociologia religiilor stabileste drept raport intre confesiune si sfera socioeconomica. Sau, si mai clar, ceea ce istoria mentalitatilor poate clarifica in ceea ce priveste corelatia ortodoxiei cu unele tipuri de autoritate statala, cu o anumita tendinta - destul de accentuata -, de a personaliza o putere politica printr-un lider proeminent, fie el rege, maresal, secretar general al unui partid comunist sau prim-magistrat al unei republici prezidentiale. Este, probabil, singura cale pentru a face cunoscute si comprehensibile non-ortodocsilor elemente distinctive ale acestei civilizatii est-europene, la inceputul celui de-al treilea mileniu. Acestor trasaturi istorice care, intr-un chip aproape paradoxal, confera o actualitate evidenta unei Biserici considerate "traditionalista", li s-ar putea adauga inca adecvarea acestei ortodoxii unor situatii politice recente din Sud-Estul european - o autentica "Europa in miniatura", tinand seama de faptul ca este singura zona a continentului unde se regasesc toate religiile si toate confesiunile acesteia - sau posibilele si necesarele punti intre ortodoxie si Islam (care au, din punct de vedere teologic, multe puncte comune si care mai au aici, ca si in Caucaz, vecinatati cand explozive, cand calme, dar purtand semnul ineluctabil al unei viitoare coexistente in ceea ce am numit candva aria "sud-est europeana pontica" a abia mentionatei Universitatea Spiru Haret 17 "Cooperari Economice la marea Neagra", cu o populatie de trei sute treizeci milioane de suflete). in acest context posibil, ortodoxia romaneasca - cea mai bine reprezentata dupa aceea din Rusia - ar putea juca un rol polarizant, mai ales prin trasatura sa majora de unica ortodoxie a lumii, unind rationalismul mostenit din traditia Romei cu elanurile mistice ale Orientului crestin. Se poate spune, asadar, ca, in pofida atator opinii politice curente si superficiale, "clauza religioasa" trebuie sa-si pastreze greutatea specifica in procesul integrarii europene, acolo unde ortodoxia nu trebuie sa-si risipeasca sansele de a se arata congruenta cu noua Europa, pastrandu-si intreaga mostenire, acolo unde s-au nascut morala si estetica celei mai vechi biserici crestine care ar putea deveni, de asemenea, una dintre cele mai moderne in cel de-al XXI-lea secol. De aceasta ortodoxie a Rasaritului continentului si de contenciosul sau cu catolicismul Apusului a fost legata ceea ce am putea numi incercarea de "integrare europeana" a Levantului balcanic si mediteranean de acum o jumatate de mileniu. Sunt prea bine cunoscute imprejurarile care au condus elitele din Bizantul Paleologilor, de la Mihail al VIII-lea pana la conciliul de la Florenta, catre o salvgardare politica si spirituala, printr-o "unire" cu restul Europei. Un rest catolic faramitat, de asemenea, prin razboaie, dar relativ prosper prin comertul italian din Mediterana si, oricum, protejat de invaziile venite dinspre Asia. Iar unicul mijloc de unire pe calea unei aliante, intre cele doua parti ale vechii lumi romane, scindate de schisme si de cruciade, era unul specific evului mediu: unirea Bisericilor. Astfel, Orientul ortodox ar fi fost nevoit sa accepte conditiile impuse de Occidentul catolic, iar pentru a supravietui ar fi trebuit sa recunoasca primatul Papei, existenta Purgatoriului, realitatea vestitului "Filioque", caracterul indelebil al hirotonisirii si al casatoriei, monarhia unui pontif "unus super omnes", dictand lumii crestine vointa sa, primita fara cracnire. Care a fost, insa, efectul acestui fenomen pentru societatea bizantina, pentru cei care incepeau sa se numeasca pe ei insisi "greci", dupa sfarsitul veacului al XIII-lea? Cel putin doua sensuri, diametral opuse, s-au vadit in aceasta societate, in functie de atitudinea spirituala vadita inainte de 1453, unul "occidentalofil", celalalt "bizantinocentric" (as fi putut spune, pentru o alta epoca, "national"). Universitatea Spiru Haret 18 Au existat, in elitele bizantine, mari campioni ai "unirii" neconditionate cu Roma, in numele salvarii credintei crestine rasaritene, trecand peste diferentele dogmatice si mentale, precum patriarhul Ioan al XI-lea Bekkos, imparatul Ioan al V-lea Paleologul, mitropolitii Bessarion de Niceea si Isidor de Kiev. Dar cu mult mai numerosi au fost, in sanul acelorasi elite, adversarii "unirii", partizani ai unei replieri, ai unei inchideri in sine a traditiei ortodoxe foarte rigoriste si, mai ales, antioccidentale. in fruntea aceste tendinte au stat, rand pe rand, patriarhul Arsenios, Ioan al VI-lea Cantacuzino, efemerul si cultivatul basileu, mitropolitul Efesului Marcos Eugenicos, Genadios Scholarios, primul patriarh din noul Stambul, marele duce Lucas Notaras, cel care isi proclamase preferinta pentru caftanul turcesc in detrimentul tiarei latine. Acestor oameni eminenti si sprijinitorilor lor, recrutati din randurile monahismului isihast, li se datoreaza, pana la urma, ideea potrivit careia prabusirea Bizantului a fost o pedeapsa dumnezeiasca pentru "tradarea florentina", pentru apropierea neavenita de potrivnicii ortodoxiei, de cei care devastasera cetatea imperiala cu prilejul celei de-a IV-a cruciade, conceptie vizualizata mult mai tarziu, in secolul al XVI-lea, in Moldova, prin reprezentarea "Asediului Constantinopolului". Au mai existat, de asemenea, unii bizantini care au crezut intr-o posibila intelegere crestino-islamica - religioasa, dar si politica -, precum cretanul Gheorghe din Trapezunt, latinofil si antipalamit, cel ce scria in greceste, in chiar anul caderii Constantinopolului, un tratat unde se incerca demonstrarea cvasiidentitatii celor doua credinte, Mahomed Cuceritorul fiind vazut ca un succesor al vechilor cezari, ba chiar al biblicului Abraham. Oricum, cu cinci sute de ani in urma, "unionismul" a fost un esec. Ca urmare, "integrarea europeana" - in intelesul zilelor noastre a ramas o dorinta, pioasa si inoperanta, tinand seama de faptul ca opinia publica din cele doua jumatati ale continentului a fost educata si, din pacate, ea continua sa fie, prin mass-media - in spiritul unei alteritati xenofobe sau, cel putin, in cel al unor anumite prejudecati ramase aproape neschimbate. Daca as adauga ca, in aceeasi epoca indepartata, spatii catolice ale Europei est-centrale participau integral la viata razboinica sau spirituala a Apusului - Carol al IV-lea de Luxemburg ducea capitala Imperiului Germanic la Praga, regele ceh Gheorghe Podiebrad visa la un proiect de unire europeana (!) botezat "Congregatio Concordiae", Matei Corvin, regele maghiar cu radacini romanesti, ocupa Viena, in timp ce Iagellonii Universitatea Spiru Haret 19 polonezi acceptau in vasalitate Ordinul Teutonic -, as putea sa explic, eventual, celui care doreste sa profite de lectiile de istorie, de ce astazi Cehia, Polonia si Ungaria fac parte deja din anumite structuri politice si militare occidentale, acolo unde Sud-Estul european - cu exceptia Greciei abia paseste prin Romania si Bulgaria. in punctul intercardinal al geoistoriei continentale care se intampla sa fie Sud-Estul, in acest spatiu al tranzactiilor politice perpetue, al asteptarii indelungi - dar atat de fecunde -, al gestului totalitar si dominator, al sacrificiilor superbe sau inutile, al misterului si al stralucirii ortodoxiei, s-a trait tot timpul si inca se traieste cu sentimentul apartenentei la o Europa care este pe punctul de a intalni durabil o alta Europa, fara sa piarda, prin aceasta, atat de bogatul sau patrimoniu cultural, orgoliul sau intelectual, dar si adancile sale rani. Cautand Europa, sa ne amintim, din cand in cand, ca Europa s-a nascut la poalele Acropolei ateniene, in inima Rasaritului balcanic, ceea ce, se intelege de la sine, nu confera nici avantaje si nici merite. Cele cateva fragmente de continent care au avut o existenta distincta inlauntrul unor frontiere mereu in miscare coexista, cu adversitati si cooperari intermitente, pe cai deja trasate de istorie, stiindu-si cu precizie locul. Acel loc care determina, indeobste, vocatia lor politica si economica. in cazul Europei sud-orientale, parte durabila a Rasaritului european, este vorba, inainte de toate, de vocatia unirii spatiului euroasiatic cu acela euroatlantic, Marea Neagra cu Rinul, Mediterana cu lumea germana. Fara aceasta, exista riscul fantasmelor politice care pot sa conduca spre utopie. Ceea ce, intr-o limba veche si foarte nobila, iarasi de sorginte balcanica, inseamna "locul care se gaseste nicaieri". Universitatea Spiru Haret 20 2. "Coridoare culturale" ale Europei de Sud-Est "Se crede de obiceiu ca acela care studiaza ceva, lucreaza asupra subiectului. E tocmai contrariul: subiectul lucreaza asupra aceluia care se ocupa de dansul" Nicolae Iorga Rostite intr-o celebra conferinta, publicata in 1928, despre "Drumurile de comert creatoare ale statelor romanesti", aceste cuvinte ale istoricului roman care, in chipul cel mai eclatant si mai constant, totodata, a cautat, in cultura noastra, sa desluseasca "permanentele" istoriei nationale si universale, mi-au revenit adesea in minte atunci cand, in timp, am incercat sa adun noi argumente pentru o teza pe care, pentru intaia oara, am prezentat-o cu aproape trei decenii in urma. Cei interesati de chestiunea inceputurilor culturii medievale romanesti isi vor fi amintind, poate, ca in capitolul final al unei carti pe care am publicat-o in 1974 am cautat sa sugerez, limitandu-ma la rastimpul acolo discutat, rolul activ, dinamic, "international" - prin locul detinut aici, alaturi de romani, in colaborare sau in infruntare cu ei, de catre diferite neamuri sau marunte grupuri etnice intalnite in primele secole ale mileniului al doilea (bulgari, pecenegi, maghiari, sarbi, greci, tatari, italieni, turci) -, al partilor apusene si rasaritene ale bazinului Dunarii de Jos, rol evident in primul rand in vehicularea unor forme de cultura locala sau imprumutate zonelor imediat invecinate. Subliniind statutul intrucatva aparte al acestor regiuni in ansamblul spatiului carpato-dunareano-pontic si existenta unor particularitati ce aveau sa fie oarecum estompate catre mijlocul veacului al XV-lea, incercam sa arat, totodata, integrarea organica a acestor parti romanesti ce delimiteaza bazinul Dunarii Inferioare in ceea ce am numit "coridoarele culturale" ale Sud-Estului european, acele "coridoare" pe care au circulat, precumpanitor dinspre miazazi inspre miazanoapte, bunuri culturale, idei, inovatii, osteni, carturari, fermenti de civilizatie feluriti ce au legat intre ele, cu intensitati si Universitatea Spiru Haret 21 consecinte diferite, Bizantul, Bulgaria, Serbia, Ungaria, lumea dalmata, aceea italo-pontica, polono-lituaniana si microasiatica, intr-un complex cultural viu si activ ce a cuprins in secolele X-XIV si acele nuclee de viata politica si culturala ale romanilor aflate tocmai acolo unde integrarea actualului teritoriu romanesc in istoria antica si premedievala europeana se facuse mai repede. Cu acelasi prilej, amintind imprejurarea ca impartirea geografica naturala a Peninsulei Balcanice intr-o regiune apuseana, pindodinarica sau adriatica, intr-una centrala sprijinita pe vaile Moravei si Vardarului, intre Drava, Marea Egee si Dunare, intr-una orientala sau pontica, intre Dunare, Muntii Rodope si Marea Neagra s-a oglindit si intr-o diviziune geopolitica nu fara substrat cultural, in sistemul provinciilor romane inca, insistam asupra preluarii variate a mostenirii antice - si in aceasta privinta - de catre neamurile sud-slave si turanice aici stabilite dupa mijlocul primului mileniu, ca si asupra faptului ca spatiul nord-dunarean si carpatic s-a configurat limpede in mentionatele zone in perioada romana: Banatul, Oltenia cu o usoara extindere spre vestul Munteniei facand legatura intre tinuturile apusene si centrale ale Peninsulei balcanice si campia panonica, cu prelungirea sa transilvana, pe de o parte, Dobrogea, Moldova meridionala, estul Munteniei, coltul de sud-est al Ardealului, pamanturile de dincolo de Prut si de la nordul gurilor Dunarii, unind Balcanii de rasarit, Bulgaria maritima si Constantinopolul legat de Asia Mica cu stepa ruseasca si cu intinderile nord-pontice, pe de alta. Remarcam totodata acolo, faptul ca insasi pozitia geografica a acestor zone - prelungiri peste fluviu, ca adevarate "coridoare geografice", fie, ca in cazul Dunarii de Jos rasaritene, ale tinutului de campie, coline si podis din Estul balcanic legat orografic de stepa de la nord-vestul si nordul Marii Negre, fie, ca in acela al Dunarii de Jos apusene, ale regiunii muntoase taiate de lungi vai si depresiuni din regiunea central-balcanica, egeo-dunareana- le impunea o anume deschidere de orizont cultural spre ariile invecinate, determina o anume continuare prin aceste zone, spre nord si spre sud totodata, a formelor de cultura materiala si spirituala, folclorica si "aulica" deopotriva, din Balcani, din stepa ruseasca si din aceea ungara. Pozitia spatiului extra-carpatic romanesc fata de acela balcanic era de fapt cea care crease, din vechime inca, drumurile de migratie, de negot si de cucerire la sud si la nord de Dunare tocmai prin partile vestice ale Dunarii de Jos - intre Portile de Fier si limita orientala a Olteniei dunarene, legate prin campia Banatului de bazinul Tisei, iar in jos de Universitatea Spiru Haret 22 vaile Moravei, Timocului si Iskerului, de Craina sarbeasca, de Salonic si Marea Egee - si prin cele rasaritene ale aceleiasi Dunare de Jos intre gurile fluviului si Giurgiu, cuprins in sistemul geografic al stepei dintre Prut si Marea Neagra continuata cu stepa sud-moldoveneasca si cu aceea dobrogeana, cu campia munteana, cu nord-estul Bulgariei si cu litoralul pontic, pana in campia Maritei, la Adrianopol si Constantinopol, cele doua centre ce prelungeau pe pamant european, istoric si cultural vorbind, lumea Asiei Mici -, drumuri care poate niciodata nu au fost atat de mult traversate ca in evul mediu timpuriu; asadar, intr-o epoca de instabilitati etnico-teritoriale, de miscari metanastazice, in care au fost inglobati slavii perioadei prestatale, turcomanii in cautare de prada, dar si unele grupuri romanesti din Peninsula Balcanica intrate in istorie in secolele X-XII sau unele grupuri balcanice ajunse in secolele XIII-XIV la nord de Dunare. Exprimata astfel, ideea "coridoarelor culturale" ale Sud-Estului european la inceputurile evului mediu nu a fost lipsita de ecou, rand pe rand arheologi interesati de evolutia unor specii ceramice, etnologi preocupati de istoria vechii tehnologii romanesti, istorici de arta urmarind tipologia unor fortificatii medievale - aceasta spre a da cateva exemple numai - venind sa confirme, cu argumente ce-mi lipsisera, teza avansata public acum aproape treizeci de ani. Nu mai putin - si aici reflectiile lui Iorga puse, prezumtios poate, in fruntea acestor randuri s-au dovedit cu prisosinta adevarate pentru orice cercetare istorica - noi lecturi, calatorii noi in spatiul balcanic, ba chiar si noi evaluari ale unor date ce nu-mi fusesera straine in 1974, dar pe care nu le interpretasem ca atare, au avut darul de a ma indemna spre prelungirea treptata - dincolo de limitele cronologice stricte impuse de ceea ce fusese pe atunci numai o teza de doctorat si dincolo chiar de granitele specialitatii mele de istoric al culturii vechi romanesti - a investigarii functiei culturale detinute de aceste "coridoare", spre cautarea unui specific al lor, de la epoca la epoca, a unor trasaturi de unire sau a unor elemente deosebitoare intre ele. Este poate, aici, o exemplificare, cu valoare probatorie indiscutabila, a acestui "timp geografic" pe care - alaturi de "timpul social" si cel "individual" - il distingea candva Fernand Braudel, a unei permanente dintre cele ce alcatuiesc "durata cea lunga" a istoriei si care este "fixitatea surprinzatoare a cadrului geografic al civilizatiilor" (�crits sur l`histoire, Paris, 1969, p. 51), rememorand parca vestitul aforism herderian potrivit caruia istoria nu este altceva decat o geografie in miscare. Universitatea Spiru Haret 23 Caci - si de la bun inceput trebuie precizat acest lucru "coridoare culturale" ale Sud-Estului european, ce pot fi distinse apelandu-se la argumente din mai multe sfere si specialitati ale stiintelor istorice, printr-un demers generalizator si integrator legitim, isi au o existenta a lor de-a lungul timpului in stransa legatura cu, dar nu arareori independent de principalele cai de acces economic si politic dinspre mijlocul spre nordul Peninsulei Balcanice, ca si in conexiune directa cu, dar nedepinzand intotdeauna de acea, de acum traditionala, demarcatie intre regiunile elenizate si cele romanizate ale partilor de miazazi-rasarit ale continentului, stabilita la inceputurile secolului al XX-lea de Constantin Jire�ek. Pentru ca aceste "coridoare culturale" sunt limpede altceva decat marele "drum diagonal" al Balcanilor - cu valoare continentala in masura in care prelungea pe acela renano-dunarean -, "drumul imperial" ("tarski put", "basilik� strata") nascut in antichitate dintr-o "via militaris", intre Singidunum si Bizant, unind asadar Belgradul cu Constantinopolul prin Nis, Sofia, Plovdiv si Adrianopol de la romani, bizantini si cruciati la turcii osmanlai si strategii moderni; la fel, ele sunt altceva decat drumurile secundare si ramificate din Balcani, de la Kostolac la Constantinopol, prin regiunea Timocului, de la Nis spre Morava si Adriatica, de la Raguza prin regiunea argentifera Novo Brdo, pana la Bosfor sau pe stravechea "Via Egnatia" de la tarmul adriatic albanez, de la Apollonia si Dyrrhachium, prin Ohrida, Monastir (Bitolia) si Salonic, din nou la Constantinopol; dupa cum, iarasi, aceste "coridoare" cuprind in egala masura si fara discriminare cultural-lingvistica tinuturi grecofone si latinofone, asezate de o parte si de alta a celeilalte linii transversale balcanice - aceasta cu un caracter mai curand ideal -, "linia Jire�ek", inceputa la Marea Adriatica si la gurile Dunarii, dupa ce a strabatut peninsula pe langa Skoplje si Nis, ca si pe crestele de miazanoapte ale muntilor Haemus. Cercetarea intreprinsa asupra "coridoarelor culturale" trebuie sa tina seama de imprejurarea esentiala ca o inlantuire si o interactiune continua a unor zone diferite, cu specific anume, cultural si istoric diferit, le-au creat acestora un statut distinct, indiferent de momentul istoric, inlauntrul unei continuitati culturale incontestabile, din antichitatea finala pana in epoca moderna sau si mai vasta inca, indiferent - ca in cazul partilor centrale sau de rasarit ale Peninsulei Balcanice - de unele solutii de continuitate sub aspect etnic, evidente paralelisme de situatie culturala fiind consemnate atat in epoca romana, cat si in aceea a migratiilor popoarelor, atat in epoca Universitatea Spiru Haret 24 bizantina, cat si in vreme turceasca; asa cum date ale geografiei au putut explica in buna parte o anume dezvoltare istorica felurita a tarilor romane - sa ne amintim de observatiile in legatura cu consecintele orientarii retelei hidrografice a Transilvaniei sau a Moldovei, de pilda, a incidentelor istorice avute -, tot asa ele sunt cele ce au conferit roluri istorice bine precizate si de lunga durata, o anume diversitate subsumata unei unitati culturale certe, ariilor de civilizatie ceva mai vaste inlauntrul carora s-au nascut, s-au ciocnit sau au convietuit mai multe state medievale si moderne. Exemplele cele mai notabile in cazul de fata sunt, iarasi, cele date de cele doua mari parti componente ale Sud-Estului european, anume spatiul balcanic propriu-zis si spatiul carpato-dunarean. Cel dintai este format, cum se stie, din cele trei zone distincte geografico-istoric pe care le-am mentionat deja: aceea pindo-dinarica, cu lanturi de munti paralele cu Marea Adriatica, faramitata etnic in vaile sale adanci intramontane; aceea istro-pontica, unitara prin vaile sale plate sau ondulate strabatute de cursuri de apa adanci cum ar fi Marita si Tundja, cuprinzand fertila campie a Traciei si platoul prebalcanic, cu golfuri propice navigatiei maritime intre Bosfor si delta dunareana, folosite ca atare din epoca greaca inca (Sozopol, Anchialos, Mesembria, Varna, Cavarna); in fine, aceea centrala, facand legatura intre Dunare si Marea Egee, strabatuta de drumul Moravei si de cel al Vardarului, constituind punctul de greutate si de dominare strategica a peninsulei. Cel de al doilea, tinutul Dunarii de Jos, este alcatuit din ceea ce Simion Mehedinti denumea "cele doua Dacii", aceea carpatica si aceea pontica, legate intre ele prin ceea ce ilustrul geograf socotea a fi fost drumurile "de codru", "de stepa" sau "de lunca" unind Ardealul, prin Arges, prin Baragan sau prin Valea Siretului, cu Dobrogea si Marea Neagra. El prelungea, prin aceasta, spatiul balcanic intr-un chip ce dezvaluie cat de strans datele geografiei se impletesc cu cele ale istoriei si care ne face sa deslusim mai bine de ce si cat de mult se poate vorbi mai bine despre o efectiva unitate de civilizatie a Sud-Estului european in intregul sau. "Se vad deja schitate doua sfere de influenta si de civilizatie pe teritoriul romanesc" - scria cu multi ani in urma, intr-o carte a sa fundamentala, Gheorghe Bratianu, prelungind parca gandul geografului - "una din jurul masivului apusean al Carpatilor, purtand pecetea de nesters a latinitatii care a reusit sa-si asimileze vechiul fond geto-dacic si cealalta in jurul gurilor Dunarii, deschisa curentelor diverse ale stepei si ale regiunilor balcanice. Si se afla aici, intr-un Universitatea Spiru Haret 25 germene ce-si asteapta ecloziunea, intreaga problema a originii poporului roman, a formarii limbii sale in secolele intunecate ale evului mediu" (Le probleme de la continuit� daco-roumaine, Bucuresti, 1944, p. 22). Observatia generala si mult prea globala potrivit careia teritoriile romanesti au prelungit de fapt, cultural vorbind, pe cele din Balcani sau Panonia, a fost amendata cu nuante numeroase pe care istoriografia noastra din ultimele decenii le-a adus in buna parte si din care, poate, nu a lipsit nici teza "coridoarelor culturale" ale SudEstului european asa cum am avansat-o cu ani in urma. Integrarea unor parti ale pamantului romanesc in aceste "coridoare", dincolo de antrenarea romanilor carpato-dunareni in legaturi multiple ale unor arii foarte diverse - avute tocmai in asemenea zone de amestec etnic, de civilizatie mai "internationala" si mai cosmopolita cum au fost intotdeauna in istorie cele doua extremitati ale Dunarii de Jos - cu regiunile cele mai avansate sub aspectul cresterii intelectuale si artistice antice, medievale si moderne, ca si cu marile metropole ale lumii balcanice, precum Salonicul in cazul "coridorului" apusean sau Constantinopolul in cazul celui rasaritean, a adus o data mai mult in raporturi stranse, mai ales in epoca etnogenezei romanesti si in secolele imediat urmatoare, pe romanii de la nord de Dunare cu romanitatea balcanica. in acest sens, tocmai "coridoarele" mentionate, si mai ales acela vestic, au fost cele unde romanii balcanici au fost mai numerosi, din Macedonia de nord si Serbia de sud pana la Vidin, in vastele miscari metanastazice ale evului mediu si ale inceputului epocii moderne, cercetate candva, in clasica-i lucrare asupra geografiei umane a Peninsulei Balcanice, de catre Jovan Cviji� (cele dinarice, kosoviene, vardariene), miscari traditionale dinspre Balcani spre Dunare unde elementul vlah precum cel din nordul peninsulei - a constituit, in chip constant, un autentic filtru cultural; de altminteri, trebuie adaugat, miscarile vlahilor balcanici dinspre fosta provincie romana Moesia Superior, intre Timoc si Morava, pana in Panonia, sau permanenta, pe alocuri spectaculoasa, alimentare a Europei est-centrale cu elemente aromanesti dinspre Macedonia, din Pind si din Tesalia, ca si miscarile, relativ mai putin stiute, ale vlahilor dinspre Haemus si Rodope, dinspre campia Traciei si litoralul pontic bulgar, de la Anchialos si Mesembria s-au facut constant tocmai si numai prin "coridoarele � avute aici in vedere. Universitatea Spiru Haret 26 Daca, din ratiuni pur metodologice si de studiu, am separa "coridorul" oriental de acela occidental, cel dintai ni s-ar infatisa deja conturat cu foarte mult timp inaintea inceputului mileniului al doilea. Nu voi recurge prea mult, desigur, la argumentul - pe care il stapanesc cel mai putin - al istoriei celei mai indepartate care, indicand succesive migratii din Anatolia spre Balcani, confirma tot mai mult fiintarea aici, in regiunile orientale si, partial doar, in cele centrale ale Peninsulei Balcanice, inca in varsta pietrei slefuite, a unui asa-numit, de specialisti, "complex balcano-anatolian" cu ceramica pictata, interferent la randu-i cu un altul, invecinat, dar cu alte trasaturi si orientari, din zonele central-balcanice si din Panonia (iata deja schitate, pe cat se pare, in neoliticul vechi si mijlociu inca, doua vaste zone sud-est europene pe care aveau sa le strabata, distincte, dar mereu in contact, atatea cai de civilizatie!); dupa cum, iarasi, nu voi zabovi asupra imprejurarii ca arheologii socotesc tot mai mult ca in vremea de trecere de la epoca bronzului la cea a fierului a existat o fireasca si foarte stransa legatura intre Troada microasiatica, partile orientale ale Balcanilor si civilizatia Dunarii de Jos rasaritene asa cum e ea ilustrata, de pilda, de descoperirile de la Babadag. Mergand mai departe pe firul istoriei, legaturile de atatea ori si in atatea domenii studiate, dintre metropole si colonii in epoca arhaica greaca - intre, de pilda, Miletul de pe coasta de apus a Asiei Mici si salba de cetati microasiatice si pontice, incepand cu Sinope, Aminos si Trapezunt, continuand cu Abydos pe Hellespont si cu Cyzic pe Propontida, cu Apollonia tracica, Odessos, Tomis, Histria, Tyras, Olbia si Panticapeea, conturand toate o adevarata zona culturala ioniana, sau intre Megara egeana si Chalcedon, Bizant, Mesembria, Dionysopolis sau Heracleea Pontica (si, prin aceasta, cu Callatis si Chersones) - erau menite sa sporeasca unitatea de civilizatie a acestui spatiu anatolian-est balcanic, pregatind ecourile culturale ale lumii tracice pana, deopotriva, in Asia Mica si in Ucraina apuseana sau, iarasi, pe cele, atat de des evocate, ale Pontului Stang in mediul getodacic dintr-a doua jumatate a mileniului I inaintea erei crestine, mai cu seama in spatiul extracarpatic, cand stateri callatieni si drahme histriene ajung pana in Moldova meridionala. Sigur este insa ca vremea cuceririi si a stapanirii romane in acest spatiu istorico-cultural a fost cea care a marcat efectiv punctul de pornire al unei autentice unitati de civilizatie, intemeiata pe imprejurarea extrem de insemnata si durabila a existentei unor forme comune de organizare politica de-a lungul imensului rastimp de Universitatea Spiru Haret 27 aproape optsprezece secole, inlauntrul a trei vaste organisme care au fost imperiile ce s-au succedat aici nemijlocit, cel roman, cel bizantin si cel otoman. Ele au cuprins in intregime "coridorul" oriental al SudEstului european, cu exceptia catorva zone numai, supuse in epoca medievala unor state de succesiune bizantina, altele decat imparatia sultanilor, anume voievodatele Moldovei si tarii Romanesti, mai apoi statul moscovit (din acest punct de vedere, putem remarca faptul ca istoria "coridorului" apusean, intrucatva similara, a cunoscut in timp si spatiu o continuitate cu mult mai relativa si mai sincopata, daca reflectam la angrenarea regiunilor de el traversate in sisteme politicostatale foarte deosebite structural, de la imparatia turceasca la regatul maghiar si, mai apoi, la Imperiul habsburgic). Ocuparea romana a oraselor grecesti din Pontul Stang la inceputul secolului I inaintea erei crestine, mai apoi controlul legiunilor romane de aici asupra unui vast teritoriu ce mergea din Moldova pana in Crimeea la mijlocul secolului I, au reprezentat, de fapt, preliminariile strategiei romane manifestate in dispozitivul de aparare a hotarelor imperiului si in organizarea provinciala, o data cu crearea de catre Domitian a Moesiei Inferior (86), cuprinzand acele parti orientale ale Peninsulei care tineau de la regiunea balcanica din fata varsarii Oltului in Dunare pana la Marea Neagra si ale carei trupe controlau deopotriva Muntenia, Moldova de Jos pana catre Transilvania de sud-est, la Angustia (Bretcu). Ca o consecinta a acestei situatii, dupa victoriile lui Traian de la Carpati si Dunare, de aceeasi Moesia Inferior vor tine - fiind controlate, cum stim, prin garnizoane, tinuturile aflate imediat "extra fines Imperii" - Oltenia de est, Muntenia si Moldova de Jos, ca si, pe cat se pare, pana in 119, o fasie a Ardealului de miazazi-rasarit, de-a lungul vaii Oltului, de la pasul Turnu Rosu la pasul Oituz; mai mult, si foarte semnificativ pentru cele aici discutate, de aceeasi provincie est-balcanica aveau sa depinda, alaturi de amintitele "anexe transdanubiene" ale Romei, dotate cu castre, monumente de arhitectura si de arta romana imperiala provinciala, si Bugeacul si coasta de nord a Pontului Euxin. Alaturi de mai vechea, puternica elenizare a litoralului egean al Traciei, ca si a litoralului pontic - de unde au ajuns in lumea ilirica, tracica si dacica atatea ecouri ale civilizatiei grecesti -, istoricii inregistreaza si o romanizare puternica - chiar neasteptata, avandu-se in vedere densitatea urbana de aici - a asa-numitei "Ripa Thraciae" ce a cunoscut o mare dezvoltare, mai ales o data cu veacul al II-lea; o romanizare pe care aceiasi factori externi o vor ameninta de fiecare Universitatea Spiru Haret 28 data, tocmai pe o parte a "coridorului" rasaritean (am in vedere infiltrarile sarmatice si cele gotice din secolele II si III, dinspre stepele nord-pontice, pe la Olbia si Tyras, spre Moldova de Jos si spre campia dunareana a Munteniei, ilustrate fiind, unele, de descoperiri arheologice funerare specifice, mai apoi controlul hunic pe aici exercitat, deopotriva asupra Bugeacului si asupra Balcanilor de est); o romanizare, in fine, pe care de fiecare data insa, ca o contrapondere, o vor spori succesivele momente de expansiune a imperiului roman tarziu si romano-bizantin, in secolele IV, V si VI. Cresterea insemnatatii istorice a tinuturilor tracice est-balcanice, in general, o data cu ridicarea Constantinopolului nou intemeiat la rang de capitala imperiala sub Constantin cel Mare - foarte curand dupa restructurarea organizarii provinciale datorate lui Diocletian, a carui "diocesis Thraciae" a pus inca o data alaturi tinuturile dobrogene din provincia Scythia, cele foste ale Moesiei Inferior din acum constituita Moesia Secunda sau cele din jurul Bizantului, din provincia asa-numita Europa; mai apoi interesul justinianeu evident pentru tinuturile asezate pe acest "coridor" oriental, pana catre Crimeea - semnificativa imi pare, in acest sens, reorganizarea administrativa din 536 potrivit careia Scythia si Moesia Secunda erau detasate din dioceza Traciei spre a fi inglobate intr-o "quaestura exercitus" cu centrul la Odessos (Varna), intinzandu-si autoritatea pana in Caria microasiatica, in Cipru si in Ciclade - au adus toate, pe un acelasi vast spatiu, o suma de elemente culturale absolut identice ce au conferit un profil aparte "coridorului" oriental al Sud-Estului european, mai ales o data cu epoca de sfarsit a antichitatii. Este vorba de prezente arhitectonice specifice la bazilici sau elemente de decor, cu motive si tehnici comune in sculptura decorativa din secolele IV-VI, cu analogii din Asia Mica si din spatiul egean pana in Callatis, Tropaeum Traiani, Tomis, Histria si mai departe pana la Chersones; de prezente ecleziastice bine particularizate, de felul celor legate de misionarismul grecofon din secolul al IV-lea in mediul germanic nord-dunarean, depinzand de biserica Cappadociei - de unde venea si Bretanion, cunoscutul episcop tomitan, si unde aveau sa se trimita moastele nu mai putin vestitului Sava Gotul martirizat undeva in Baraganul buzoian -, biserica de care vor fi tinut si mucenicii ingropati in cripta bazilicii de la Niculitel, cu nume asternute aici in limba greaca; in sfarsit, de simple prezente umane, deslusite in inscriptii si in alte marturii de civilizatie cotidiana, ce marturiseau circulatia in acest spatiu, pe drumul militar si de comert ce mergea de la Bizant, prin Odessos si Callatis, spre Tyras si Universitatea Spiru Haret 29 Olbia, mai ales intr-a doua jumatate a secolului al V-lea si in secolul al VI-lea - vreme a unei accentuate orientalizari culturale a partilor estbalcanice -, a unor militari, negutatori, mestesugari sau simpli colonisti din Frigia, din Bithynia, din Siria si din partile Egeei pana la Odessos, Callatis si Tomis. Ma voi intoarce acum la "coridorul" apusean polarizat de-a lungul marii axe de comunicatie sud-est europeana pe care au reprezentat-o vaile Vardarului si Moravei - prelungite spre Europa est-centrala de vaile Savei si Dravei -, traversand de la Marea Egee la Dunare, pe singura cale lesne practicabila in partea de vest a Balcanilor, tinuturile muntoase cu cele mai mari inaltimi din peninsula (Rila, Olimp), acolo unde s-a pastrat, in primul mileniu al erei noastre, populatia romanizata sud-dunareana, acolo pe unde au circulat pastori si negustori, calugari si mesteri, dar pe unde au patruns si importante osti de invazie in ambele sensuri (pe aici au atacat avarii, mai apoi turcii, si tot pe aici s-au intreprins in epoca moderna unele campanii austriece); "coridor" cristalizat in genere in jurul cheii de bolta a SudEstului european care a fost regiunea centrala a Balcanilor, caracterizata prin cele mai vaste miscari metanastazice ale regiunii, mai cu seama in evul mediu, intre secolele XIV-XVII, dinspre Macedonia si Morava spre Timoc, Sava si Dunare, pana in Banat si in Ungaria de est, stabilindu-se aici durabile legaturi etnoculturale, deslusite la nivelul toponimiei si al etnografiei, de pilda, pe un spatiu ce merge din Craina sarbeasca, de la Vidin, in Oltenia, in Banat, spre valea Muresului si spre Transilvania de vest. Din nou, ca si in cazul "coridorului" oriental, il intampina aici pe istoric configurarea straveche a unei relative unitati culturale din inima Peninsulei Balcanice pana in Campia Tisei: o demonstreaza faptul ca din neoliticul vechi si mijlociu o parte a Serbiei, Panonia de sud si Transilvania au cunoscut un acelasi complex cultural caracterizat prin ceramica rosie pictata; ca pentru neoliticul final arheologii surprind explicandu-le prin unele miscari de populatie de-a lungul Moravei si Vardarului, datorate dislocarilor dunarene provocate de vasta migratie indo-europeana - legaturi intre grupuri culturale din Pelagonia macedoneana, din zona moraviana (Bubanj-Hum) si din aceea olteana (Salcuta); in fine, ca in vremea de tranzitie de la epoca bronzului la aceea a fierului asezari din Macedonia aveau sa fie distruse - iarasi in cadrul unor miscari etnice complexe, cele asa-numite "egeene" - de catre purtatorii unui aspect cultural ivit pe valea Moravei, in partile Nisului si ca in Grecia aveau sa se produca unele schimbari ale ritului Universitatea Spiru Haret 30 funerar in legatura directa cu realitati din partile Ohridei si ale Albaniei de sud, in timp ce in perioada arhaica greaca populatia ilirica avea sa primeasca pe valea Vardarului produsele Corintului care, prin Corcyra, coloniza acum Epirul si coasta Adriatica (Ambracia, Apollonia ilirica, Epidamnos). Prin acelasi mediu central- si vest-balcanic, la sfarsitul primei epoci a fierului aveau sa ajunga in spatiul carpato-dunarean unele noutati in sfera civilizatiei celei dintai epoci geto-dacice, vehiculate dinspre Macedonia si Iliria pe drumul, de acum traditional, al Vardarului si Moravei, intalnindu-se, fapt semnificativ, cu celalalt curent balcanic venit din sfera pontica mai puternic elenizata prin Tracia - asadar de-a lungul celuilalt "coridor" sud-est european -, undeva in partile Munteniei de sud-vest (Alexandria) unde, in secolul al V-lea inaintea erei crestine, fibule din lumea ilirica coexistau cu o ceramica locala lucrata la roata dupa modele grecesti (remarc aici, pentru ilustrarea unei permanente geografic-culturale, imprejurarea ca, pana la identitate aproape, asezate pe harta, se vor desfasura lucrurile cu mult mai tarziu, in plina epoca medievala, cand, de pilda, in secolul al XIV-lea, podoabe si argintarii gasite in campia munteana de vest, la Olteni, vor marturisi tipologic si stilistic aceeasi asezare a lor la nevazutul hotar de confluenta a celor doua "coridoare" culturale, cel de apus si cel de rasarit). Rolul insemnat al Macedoniei in timpurile clasice antice este cunoscut fiecarui istoric, nu doar celui specializat strict in epoca greco-romana; in ceea ce ma priveste, ma voi multumi sa reamintesc ca aceasta regiune balcanica, placa turnanta din antichitate inca, legand Asia Mica de Italia prin "Via Egnatia", ca si Marea Egee cu Dunarea pe vaile Vardarului, Drinei, Moravei si Timocului, a devenit, nu intamplator, si cel dintai obiectiv insemnat al instapanirii romane in Balcani, de aici pornind cucerirea romana a Peninsulei, dupa crearea, in 146 inaintea erei crestine, a provinciei Macedonia de care avea sa depinda comandamentul militar roman creat de Augustus la inceputul erei noastre, ce a prefigurat provincia Moesia Superior din actuala Serbie si din Bulgaria de nord-vest, in bazinele anticelor Margus (Morava) si Timacus (Timoc), puternic romanizate dupa o initiala rezistenta a tracilor, ilirilor si scordiscilor de aici in fata noii stapaniri (pentru sublinierea unui paralelism istoric nu lipsit de interes - si care se va repeta aproape aidoma in momente diferite, in epoca bizantina si otomana - voi mentiona coincidenta unor evenimente militar-politice cu ecou cultural pe cele doua "coridoare", amintind ca atunci cand Universitatea Spiru Haret 31 ostile lui Terentius Varro Lucullus supuneau, in 72 inaintea erei crestine, orasele grecesti din Pontul Stang si gurile Dunarii, trupele lui Scribonius Curio atingeau Portile de Fier dunarene!). intreaga epoca romana si postromana va consolida sensibil orientarea tinuturilor de la jonctiunea Dunarii de Jos cu Dunarea mijlocie catre partile de vest- si central-balcanice. Se stie, de pilda, ca in jurul provinciei romane Moesia Superior au gravitat, pana in timpul domniei lui Traian, tinuturile banatene si vest-oltene; indata dupa retragerea aureliana sub Diocletian, cand se constituie o "diocesis Moesiae", cuprinzand, intre altele, vechile teritorii ale Moesiei Superior si ale provinciei Macedonia, alaturi de o dioceza a Panoniei cu resedinta la Sirmium, ca sub Constantin cel Mare cand apar doua mari dioceze, cea a Daciei cu capitala la Serdica si cea a Macedoniei cu centrul la Salonic - de tinuturile centrale ale Balcanilor, indeosebi, vor fi legate prin multiple fire destinele romanitatii din Oltenia, Banat, Transilvania apuseana si sudul Ungariei, crestinismul popular de nuanta latina al vechii Dacii de dupa mijlocul secolului al IV-lea fiind sustinut si nutrit de continue relatii, organizate in ierarhii pe care le cunoastem, cu biserica bizantino-balcanica din partile centrale si de nord-vest ale peninsulei intr-un chip ce se repeta identic in epoca medio-bizantina -, asa cum s-a intamplat, spre pilda, in timpul lui Justinian, cand prin cunoscuta Novella XI din 535 Banatul si Oltenia cadeau in jurisdictia intinsei diocezei a arhiepiscopiei cu centrul la Justiniana Prima in Macedonia. Un asemenea crestinism popular, limitat nu doar la spatiul romanic nord-dunarean, ci privit in ansamblul istoriei sud-est europene de la sfarsitul antichitatii si de la inceputul epocii medievale vadea, dincolo de credinte, preferinte si obiceiuri, nu o data, pastrand reminiscente pagane sau colorate de heterodoxie, un atasament deosebit fata de cultul unor anumiti eroi ai noii credinte, ce-si gaseau prototipuri, pare-se, in vechi divinitati ale locului (sunt stiute, in acest sens, discutiile despre posteritatea mitologica si iconografica a "cavalerului trac" si a "cavalerilor danubieni"). Un asemenea caz, semnalat inca acum mai bine de trei sferturi de veac in legatura cu istoria culturala si economica a Balcanilor in epoca bizantina, si reamintit de mine in treacat nu demult, tocmai in raport cu cele doua "coridoare" sud-est europene, este cel al cultului celor doi sfinti militari Dumitru si Gheorghe, sigur cei mai venerati in crestinismul popular medieval si modern al Peninsulei. Foarte bine cercetatul cult al celui dintai, patron al Salonicului, marele oras al Imperiului bizantin si cel mai insemnat centru politic, economic si cultural al tinuturilor ce alcatuiesc "coridorul" apusean, Universitatea Spiru Haret 32 este documentat pas cu pas in Macedonia, in Serbia, pana in Ungaria meridionala unita cu Salonicul printr-un drum ce strabatea infloritoarele centre de cultura greaca si slava care au fost Skoplje, Novo Brdo, Novi Pazar, Pe�; in acest mediu, cultul Sf. Dumitru traseaza o impecabila harta a "coridorului" in discutie, dar, mai ales, si inainte de toate, una a sensibilitatii folclorice fata de personajul hagiografic pe care, nu intamplator, la sfarsitul secolului al XII-lea, Asenizii de la Tirnovo si-l vor anexa, tocmai in sensul afirmarii unei legaturi ideologice, peste timp, cu amintirea carmuirii lui Samuel, din secolul al XI-lea, in partile Macedoniei. Era, acesta, un cult ce cunostea o deosebita favoare de la Salonic si Ohrida la Sirmium, difuzat fiind in primul rand prin miscari de oameni - atat de numeroase in centrul si vestul Peninsulei Balcanice -, prin targuri periodice - precum acela de toamna, de la sfarsitul lunii octombrie, din Salonic, praznuind chiar sarbatoarea sfantului, sau precum "targul Sf. Dumitru" din secolul al XIV-lea, de langa Prilep, intre Monastir si Veles -, prin circulatia unor marunte piese de arta sau prin difuzarea unor cicluri hagiografice - este cazul acelui sigiliu de secol XI purtand imaginea Sf. Dumitru si care a apartinut bizantinului Teofilact, "episcop al turcilor", sau celui al picturilor murale din secolul al XV-lea de la De�ani si din secolul al XVII-lea de la Pe� -, prin ridicarea unor lacasuri purtandu-i hramul - de la cel faimos, de pelerinaj pentru intreaga ortodoxie, care e bazilica tesaloniciana, la acela de la Sirmium (ambele inaltate in secolul al V-lea de catre prefectul Illyricum-ului Leontius), de la Zve�an, in regiunea Novi Pazar, din secolele XIII-XIV, pana la Szeged in Ungaria. Toate aceste realitati culturale si-au avut ecoul in toponimie Dimitrovci, devenit Kosovska Mitrovica, era amintit in secolul al XV-lea, iar cu un veac mai devreme Sremska Mitrovica, orasul Sirmium al antichitatii, atat de legat de Salonic si unde in 1344 papa Clement al VI-lea amintea o manastire a calugarilor greci ce prelungea pe o alta, similara, din secolul al XI-lea, era mentionat in documentele maghiare drept "Sz�vaszentdemeter" -, dupa cum ele au avut rezonanta in sarbatori populare, precum aceea de "Sumedru" a macedo-romanilor ce-si coborau atunci turmele de la munte, sau chiar in neasteptatul mod de celebrare a zilei Sf. Dumitru in catolicul regat al Ungariei arpadiene, dupa canoanele bisericii orientale bizantine si nu dupa cele ale Romei papale. Pe celalalt "coridor" al Sud-Estului european, cultul Sf. Gheorghe constituie iarasi o incontestabila realitate culturala, regasita de la Bosfor pana dincolo de gurile Dunarii, cunoscand o deosebita difuziune in Tracia si in Bulgaria; intalnim numele acestui Universitatea Spiru Haret 33 sfant in hramul unor manastiri si biserici - la Provadia, la Varna, la Iambol si, bineinteles, la Constantinopol, unde, de pilda, pe malul european al Bosforului se ridica in secolul al XI-lea asezamantul monahal al Sf. Gheorghe al Manganelor ce si-a imprumutat, probabil, numele, in epoca primei cruciade, unui brat din vecinatatea orasului, fiind mentionat ca atare in izvoarele occidentale (Brachium Sancti Georgii) -, ca si in toponimia est-balcano-pontica, de la un curs de apa aflat la rasarit de Adrianopol, pana la Giurgiu si pana la bratul Sf. Gheorghe din delta dunareana. Fervoarea pentru acest cult al unui patron de negot si de cruciada - atat de fireasca intr-o zona precum aceea istro-pontica, unde stim care a fost insemnatatea medievala a comertului italian si care au fost ecourile culturale occidentale felurite, tocmai gratie acestui negot, de la Galata constantinopolitana la Caffa in Crimeea - a fost pusa in legatura cu importanta pe care a avut-o tot timpul, pe acest "coridor" oriental, Constantinopolul bizantin (importanta comparabila cu aceea a Salonicului pe "coridorul" apusean), cetatea imperiala fiind numita uneori, din cauza marelui targ de primavara tinut aici la finele fiecarui aprilie, "orasul Sfantului Gheorghe". Si nu ar fi inutil, poate, sa amintesc, ca un ecou foarte indepartat in timp al unui asemenea cult din vreme bizantina, faptul ca in Bulgaria est-centrala, in zona de mestesug traditional si de scoala de pictura postmedievala care a fost Triavna, intr-a doua jumatate a secolului al XVIII-lea si in cursul veacului urmator inca - cu "zografi" lucrand la Varna, Provadia, Sumen, Iambol, Ruse - erau populare icoanele infatisandu-l pe Sf. Gheorghe, ca o reminiscenta plastica tarzie a unui gust folcloric cu stravechi premise in aceste regiuni tocmai. Unitatea relativa, desigur, a "coridorului" oriental in istoria civilizatiei medievale sud-est europene s-a manifestat in variate chipuri, s-a calchiat, as spune, pe o anume "unitate imperiala" ce a fost proprie acestei parti de lume in epoca bizantina si otomana, intr-un mod asupra caruia nu este cazul a insista aici. Va fi suficient sa mentionez, de pilda, ca in chiar timpul incheierii etnogenezei romanesti in spatiul carpato-dunareano-pontic si cel dintai al afirmarii efective in Balcani a abia-venitilor protobulgari rasariteni - asadar in secolul al VII-lea si la inceputul celui de-al IX-lea -, Imperiul bizantin, desi aflat in momentul uneia dintre cele mai serioase eclipse ale puterii sale in peninsula, a determinat nu mai putin aici unele reduse, dar semnificative, miscari de populatie, indeosebi din ratiuni si cu consecinte tinand de mentalitati si credinte ale acestei zone: ma Universitatea Spiru Haret 34 gandesc, de pilda, la acele transferari in Tracia ale unor elemente eretice, heterodoxe, din Asia Mica orientala si sud-orientala -la Theodosiopolis, Melitene, Germanikeia - sub Constantin al V-lea Copronimul (755) si Leon al IV-lea (778), precedand cunoscuta colonizare, iarasi in Tracia, la Philippopolis, a paulicienilor amintiti in vremea lui Ioan Tzimiskes (circa 975), cu ecouri culturale pana in partile paristriene, asa cum am incercat a le deslusi, mai demult, in monumentele rupestre de la Murfatlar ce-si gasesc de altfel analogii arhitectonice si iconografice (cruci, pasari, bestiariu fantastic) in aceeasi zona a "coridorului" oriental, dincolo de cunoscutele cazuri microasiatice cappadociene, si mai aproape decat acestea, in partile Traciei bulgare, la Topcika, si in cele ale Traciei turce, la Midye, analogii datate in secolele finale ale primului mileniu (in genere, transferari de populatie in aceste tinuturi de campie si stepa ale "coridorului" oriental nu vor fi fost, ca si in antichitate, deloc exceptionale, daca ne amintim si de acei locuitori din preajma Adrianopolului capturati de hanul bulgar Krum, ajunsi in prima jumatate a secolului al IX-lea undeva in partile de la nord de Dunarea de Jos rasariteana si eliberati de flota bizantina a imparatului Teofil). Dezvoltarea primului stat bulgar in partile de nord-est ale Peninsulei, acolo unde se vor ridica monumentele complexe ale celor trei resedinte politice si spirituale, in epoca pagana turanica si crestina slava, ale nou venitilor bulgari in secolele VIII, IX si X, Pliska, Madara si Preslav - nu intamplator intr-o zona legata spre miazanoapte, prin stepa dobrogeana si basarabeana, de acel Barbaricum nord-pontic unde se aflau cosangenii lor nomazi, iar spre miazazi de lumea de inalta civilizatie a Bizantului spre care ducea drumul de la Sumen, prin Iambol si pe valea Maritei, spre Adrianopol, si legata chiar, mai departe, cu lumea Asiei Mici in secolul al X-lea - a marcat mult, desigur, istoria acestui "coridor" cultural oriental, dupa cum, nu mai putin, au contat in mai precisa sa configurare legaturile Bulgariei medievale cu spatiul rusesc si cu Crimeea. Daca prin negot cu coasta anatoliana si prin raporturi politice precise, de dependenta, cu Constantinopolul, vechiul centru de viata greceasca ce era Chersonesul, devenit la jumatatea secolului al IX-lea resedinta a unei theme bizantine a Crimeii, se integra din nou, cu hinterlandul sau, ca si in antichitatea elenica sau in epoca romana tarzie si romano-bizantina, spatiului balcano-pontic - principala-i functie culturala fiind aceea de a face legatura dintre o civilizatie Universitatea Spiru Haret 35 mostenitoare a celei greco-romane si o lume ce era partial succesoarea celei "barbare" antice si premedievale -, beneficiara cea dintai a acestor legaturi a devenit Rusia kieviana. Aceasta s-a vazut, in mod firesc, legata de Bizant si de sfera bulgara prin "coridorul" oriental al Sud-Estului european cu care a avut multiple legaturi, in secolele X si XI mai ales, tocmai prin intermediul Crimeii (ca un detaliu exemplificator, pe care il iau din sfera toponimiei, voi mentiona ca un ecou al spatiului ruso-pontic a fost semnalat la Dunarea de Jos orientala unde antica Transmarisca din Moesia Inferior, devenita in epoca bulgara medievala Tutrakan, amintea indeaproape, ca nume - pe cai asupra carora nu exista inca un consens general al cercetatorilor -, de Tmutarakanul dintre Marea Neagra si Marea Azov). Pe drumul de uscat care, pornit din Constantinopol, trecea prin Anchialos si Mesembria - poate cel mai insemnat centru bizantin al coastei vest-pontice, cu monumentele sale religioase atat de pitoresti si de specifice -, mai departe prin Varna si tinuturile dobrogene si de dincolo de gurile Dunarii, ca si pe drumul de mare paralel, de la Bosfor la golful Burgas si in delta dunareana, pe care rusii coborasera in secolele IX-X inca spre Bizant si pe care. in sens invers, il vor imprumuta mai tarziu, in secolele XIII-XIV mai ales, corabiile genoveze si venetiene ajunse in coloniile emporia de la Caffa, Soldaia (Sudak), Tana, Cetatea Alba, Vicina si Trapezunt, asigurand o data mai mult o remarcabila unitate a peisajului cultural din bazinul Marii Negre in evul mediu preotoman (de la practici comerciale la tipuri de fortificatii, de exemplu) soseau la miazanoapte marfuri bizantine rare: broderiile din secolele XI-XII, cu fir de aur si argint in relief cu motive florale, vegetale si geometrice, gasite de arheologi la Chersones, Sudak si Mangop, olaria de buna calitate din secolele XIII si XIV intalnita, deopotriva, in Crimeea si in centre ale Hoardei de Aur din spatiul basarabean (Costesti si Orheiul Vechi) sau ceramica de lux smaltuita, ornata cu motive heraldice bizantine, gasita in sudul Dobrogei, la Pacuiul lui Soare, si in sudul Crimeii la Chersones. Pe acelasi "coridor" oriental, istoricul culturii medievale sud-est europene va intalni fenomenul particular al extinderii, in secolul al XIV-lea, in vremea de criza treptata a puterii imperiale bizantine, a autoritatii nemijlocite a celuilalt factor de stapanire cu vocatie ecumenica din Constantinopol, Patriarhatul. Este o trasatura pe care nu o regasim pe celalalt "coridor", apusean, si care tine, in cea mai mare parte, de mult mai marea permeabilitate a litoralului pontic la cultura si la randuielile unei ierarhii spirituale grecesti, care era, curand dupa 1300, Universitatea Spiru Haret 36 atotputernica in acele "patriarhika kast�llia" ascultatoare de Constantinopol. Ele se insiruiau din partile Varnei, de la Cavarna si de la Caliacra - centru ecleziastic al despotatului dobrogean, cu lacasuri de cult si cu o ceramica ce-si gasesc analogii deopotriva spre sud, la Mesembria, si spre nord, la Enisala -, pana la Dristra (Silistra) - unde se bateau, la finele aceluiasi veac, monede cu legenda in limba greaca si unde in primii ani ai secolului al XV-lea se punea in cinstea lui Mircea cel Batran o inscriptie in acelasi grai - si mai departe, pana la Chilia dunareana. Integrate organic istoriei acestui "coridor" oriental se vor intelege mai bine, desigur, unele date si fapte ale istoriei romanesti propriu-zise din evul mediu, unele dintre traditionalele legaturi ale oraselor si statelor din spatiul nostru vor deveni mai limpede inserate intr-o istorie a Sud-Estului european. Acesta este, spre pilda, cazul a ceea ce a fost denumit de Iorga - si acceptat ca atare si de alti istorici de mai tarziu - "coridorul unguresc" al Munteniei rasaritene, in legatura cu stiutul document din iunie 1358 al lui Ludovic de Anjou pentru negustorii brasoveni ce puteau circula pe acel "drum al Brailei" care avea sa devina treptat "drumul mocanilor" transilvani spre Dunarea de jos si Marea Neagra, trecand intre raurile Buzau si Prahova, din locul unde Ialomita se varsa in Dunare pana acolo unde se varsa Siretul - incercare angevina de afirmare a unui drept politic, mai curand, ce ar fi izvorat insa din amintirea episcopiei Milcoviei, ea insasi descinsa din amintirea efemerei expansiuni, din sud-estul ardelean spre Muntenia, a cavalerilor teutoni (cu probabile ecouri in toponimia de rezonanta occidentalizanta din zonele prahovene, buzoiene si ialomitene - Baldovinesti, Baldovinu, Didrich devenit Dridu, Almanu, Bartolomeu devenit Bertea). Acest document era urmat de privilegiul din ianuarie 1368 al lui Vladislav I al tarii Romanesti dat acelorasi brasoveni, in legatura cu acelasi drum al Brailei, exact in acelasi an in care locuitorii Brasovului erau prezenti, cu rosturi de negot, in "partile tataresti" ale lui "Demetrius" "princeps Tartarorum", undeva in partile Dobrogei de nord, sau ale Moldovei meridionale poate, sau catre Chilia si Cetatea Alba; asemenea texte indica clar ca in secolul al XIV-lea importantul centru urban din tara Barsei se lega firesc de zona istro-pontica, pe cai care fusesera cu multe veacuri inainte cele ale legaturii spatiului Daciei cu cel al Moesiei Inferior. Ele aveau sa fie din nou traversate, de la sud spre nord, de acei negustori din Nicopole, Varna, Silistra si Constantinopol asadar, cum se vede, din orasele aflate exclusiv pe "coridorul" oriental Universitatea Spiru Haret 37 al Europei de sud-est -, mentionati in registrul vamal brasovean din secolul al XVI-lea, iar mai apoi, de la nord spre sud, de oierii mocani saceleni, braneni, bretcani, covasneni, purtatori ai unei culturi folclorice originale si specifice, ajunsi pentru iernat in suhaturile din Baragan, din Burnas si din baltile Dunarii, sau dincolo de fluviu, prin "vaduri ale oilor", pe la Harsova, pe la Braila si prin alte parti, in Balcani, in Dobrogea, pana spre Cetatea Alba, in cadrul unei transhumante ce a fost recent reconsiderata ca inteles istoric, originile sale fiind puse catre 1300, iar momentul sau de apogeu catre veacul al XVIII-lea. Aceeasi este situatia legaturilor dintre inceputurile celuilalt stat medieval romanesc, Moldova, si zona istro-pontica, daca interpretam in aceasta fireasca lumina de curand valorificata informatie din actele Caffei, pentru anul 1386, in legatura cu acel Constantin-Costea stapanitor, probabil, pentru sudul Moldovei - curand dupa incetarea aici a stapanirii vreunui "beg" tatar cum va fi fost, cateva decenii inainte, abia amintitul Dimitrie -, in viitoarea "tara de Jos" a voievodatului de la rasarit de Carpati, cuprinzand tinuturile Vaslui, Tutova, Barlad, Tecuci, Covurlui, cu stiutele sale particularitati regionale, mult timp pastrate din sfera institutiilor pana in aceea a culturii materiale, chiar si dupa epoca primilor Musatini ajunsi cu stapanirea la Cetatea Alba; acelasi este si cazul, cu mult mai complex, al directei stapaniri turcesti dupa 1484 in bazinul Marii Negre, atunci cand cad Chilia si aceeasi Cetate Alba (careia Mahomed al II-lea ii daduse privilegii de negot cu Constantinopolul, cu Adrianopolul si cu Brusa), stapanire organizata metodic in cuprinsul pasalacului de Rumelia in secolele XV-XVI - in cele doua sangeacuri ale sale, cel al Bulgariei cu capitala la Nicopole, cu raialele Turnu si Giurgiu, cel al Dobrogei cu resedinta la Silistra, cu raialele Brailei, Chiliei si Cetatii Albe - si intre hotarele pasalacului Silistrei, de la inceputul secolului al XVII-lea, cuprinzand o buna parte a "coridorului" oriental, de la stramtorile meridionale pana la Oceakov si la gurile Niprului. Aidoma acestui "coridor" rasaritean al Europei de sud-est, cel apusean s-a infatisat in epoca medievala pe atat de unitar in perspectiva istoriei culturale, pe cat era de faramitat sub cel al alcatuirii politice - atat de indepartate de acea unitate "imperiala" de care vorbeam pentru "coridorul" oriental -, strabatand deopotriva parti ale imperiului bizantin, ale carmuirii Nemanizilor sarbi si ale Sismanizilor de la Vidin, ale regatului apostolic maghiar si ale Universitatea Spiru Haret 38 extremitatii vestice a voievodatului muntean, toate devenite - cu exceptia celui din urma - provincii otomane in secolele XV-XVI. Vechile legaturi ale Moesiei Superior sau ale partilor centralapusene ale Peninsulei Balcanice sub Justinian cu regiunile transdanubiene erau reinnodate, o data cu secolele VIII-IX, cand "terra Avarorum" a izvoarelor occidentale, situata pe Tisa si Dunarea mijlocie, constituia un obiectiv al patrunderii protobulgarilor lui Krum si Omurtag spre Panonia; catre 900 si 1000, cand partile vidiene si cele banatene sunt unite intre ele prin calugarii "greci" adapostiti de Ahtum la Cenad, cand unele centre timisene apartin, prin intermediul unui episcopat nord-balcanic, cel de Branicevo, de arhiepiscopia Ohridei reorganizata in 1019-1020 de Vasile al II-lea, ca o continuatoare, intr-un program cu substrat ideologic si politic precis, a celui mai important bazileu al dinastiei macedonene, a romanobizantinei Justiniana Prima; in secolele XI-XII, cand clerici bizantini ajung la Szeged, la Tihany, la Veszprem si in tot cuprinsul acelei "mitropolii a Turciei" plasata de istorici in sudul Ungariei, amintita in izvoare in primele decenii de dupa anul 1000, aducand in regatul arpadian piese de arta "minora" din Bizant, ca si unele, timide, forme arhitectonice sau motive ale sculpturii decorative ce se pot gasi pana la Sz�kesfeh�rv�r, sau programe iconografice bizantino-orientale de felul celor din cripta romanica de la Feldebr� dintr-a doua jumatate a secolului al XII-lea, pregatindu-se - iarasi sub semnul Bizantului unele posibile contacte stilistice sarbo-maghiare din jurul lui 1200, detectabile, de pilda, in cele doua monumente "regale" de la Studenica si Esztergom. inflorirea Salonicului sub Comneni, in legatura tocmai cu drumul ce unea orasul din golful Thermaic cu Belgradul si cu anticul Sirmium, devenit in 1181 posesiune maghiara sub Bela al III-lea, ca si dezvoltarea politica a Macedoniei - in forme specifice si cu tendinte particulariste in cadrul imperiului Paleologilor, vadite in izvoare numismatice si diplomatice - la sfarsitul secolului al XIII-lea si la inceputul celui de al XIV-lea au fost perfect paralele cu inflorirea culturala a regiunilor macedonene. Acestea devin iarasi, pentru mai multe veacuri, intre secolele X-XIV mai cu seama, pe mai multe planuri (istorie ecleziastica, arhitectura bisericeasca, arte "minore"), un autentic centru de difuzare a unor experiente spirituale si estetice in partile apusene si centrale ale Peninsulei Balcanice, iar la nord de Dunare in zonele oltene si banatene. Universitatea Spiru Haret 39 Nu voi starui aici in detaliu asupra modului in care raspandirea misionarismului monahal in limba slavona, pornit de la modelul monastic balcanic prin excelenta reprezentat, in jurul lui 900, de asezamintele de pe malul lacului Ohrida intemeiate de discipolii chirilo-metodieni Clement si Naum, a fost insotita sistematic de raspandirea planului arhitectonic al triconcului, cu o simbolica trinitara precisa si cu o precisa functionalitate liturgica, pentru lacasurile calugaresti; o raspandire in formele in care fusese folosit, la sfarsitul secolului al IX-lea si la inceputul celui de al X-lea, la manastirile Sf. Pantelimon si Sf. Naum de la Ohrida, mai apoi, in aceeasi epoca si aceeasi regiune, la Gorica, Zlesti, Zglavenica, in secolul al XI-lea la biserica Panaghia Coubelitissa din Castoria, iar in a doua jumatate a secolului al XIV-lea - intr-o structura contaminata sau nu de asa-numitul "triconc dezvoltat" de la Muntele Athos - in tinuturile sarbesti, la ctitoriile vestitului Isaia de la Hilandar manastirile Sf. Arhangheli din Ku�eviste, in Skopska Crna Gora si Radjavac, in Kosovo-Metohia -, apoi in manastirile oltene ale nu mai putin cunoscutului calugar venit din Craina sarbeasca si din Vidinul bulgar, Nicodim de la Vodita si Tismana, iar catre 1400 in Banat la manastirea Hodos-Bodrog (amintesc, in acelasi timp, ca ecouri directe ale aceluiasi triconc in arhitectura, dar si ale sculpturii decorative de pe valea Moravei sarbesti, de la Ravanica si Lazarica-Krusevac, apar in aceeasi epoca, uneori pana la identitate exprimate, la Cozia olteana). Nu voi insista, la fel, nici asupra faptului ca exact acelasi traseu, din Macedonia pana in Oltenia si Banat, l-au avut, in exact aceeasi epoca a secolelor X-XIV, unele argintarii liturgice si laice ajunse a fi fost caracteristice artei medievale din Balcanii de vest si de la Dunarea de Jos apuseana, ilustrate de descoperiri descinzand tipologic si decorativ din "cercul cultural" al tezaurului banatean de la Sannicolaul Mare, de felul celor de la Izgherli in Bulgaria de sud-vest, Temska in Serbia, Gorno Orizari si Stobi in Macedonia, Gogosu in Mehedinti, cu persistente pana in secolul al XVI-lea, la Covei in Dolj si la Smederevo in Serbia dunareana. Ne aflam, desigur, prin asemenea exemple, inaintea unei prea mari coincidente a difuzarii acestor forme de arhitectura si de arta medievala nu doar pe drumuri de negot, ci si, sau mai ales, pe cai ce uneau intre ele marile sau micile manastiri din partile centrale ale Balcanilor, uneori izolate fata de principalele artere traditionale de comert, pentru a nu conveni asupra integrarii unor asemenea fapte culturale - ca si a altora, de mai mica insemnatate poate, dar extrem de Universitatea Spiru Haret 40 elocvente, cum ar fi ceramica cotidiana, decorata cu vopsea rosie, datata in jurul lui 1300 si raspandita doar in partile nordice ale Serbiei orientale, in regiunea Portile de Fier, in regiunile oltene si argesene, deosebita de aceea mai tarzie din jurul lui 1400, decorata cu culoare alba si gasita doar in partile Dunarii de Jos rasaritene - in "coridorul" apusean al Europei de Sud-Est, solicitat intens in epoca finala a statelor bizantin si sarbesc, inaintea prabusirii Balcanilor sub stapanirea turceasca. Aceasta din urma, asezand pentru cateva secole pe aceleasi temeiuri de viata istorica tinuturile sud-dunarene aflate, in egala masura, pe cele doua "coridoare" culturale, a continuat sa pastreze, ba chiar a si sporit in insemnatate, unele vechi cai de comunicatie transbalcanica, precum anticul drum diagonal ce unea acum Stambulul, prin Plovdiv si Pirot, cu Belgradul, Buda si partile austriece sau boeme din inima continentului, dezvoltand chiar si unele drumuri laterale precum acela ce ducea de la Belgrad, prin Kladovo si Vidin, la Caransebes, pe unde patrundeau in Transilvania secolului al XVI-lea, aduse de "greci" aici rezidenti, marfurile asa-zise "turcesti". Mai mult decat atat, ca si pe "coridorul" oriental - reluand amplificat tendintele imperiale ale Romei si ale Bizantului, ca si din ratiuni strategice de toata lumea stiute -, statul otoman a organizat dincolo de Dunare, in momente ale apogeului sau politic si militar din secolele XVI-XVII, forme de stapanire nemijlocita a Campiei Romane de Vest, dupa modelul pasalacului de la Buda abia creat: in 1552, pasalacul Timisoarei, ce cuprindea campia Banatului intre Dunare si Tisa, iar dincolo de Mures tinutul pana la Cris, dupa un veac, in 1660, pasalacul Oradei contribuind direct si intens la prelungirea legaturilor traditionale dintre civilizatia vest- si central-balcanica si aceea din spatiul banatean si vest-transilvanean. Cu sprijinul aceleiasi autoritati turcesti, aceeasi la sud si la nord de Dunare, in aceste regiuni infloreste acum un autentic comert balcanic transdanubian a carui harta coincide, nu intamplator, cu cea a "coridorului" apusean si ai carui factori au fost mai ales elemente vlahe, macedonene, tesaliote, epirote, un comert ajuns de la Salonic, pe valea Strumei, pana la Belgrad si mai departe, pana la Leipzig. in secolul al XVIII-lea, cand Habsburgii vor inlocui pe otomani in stapanirile de la miazanoapte de fluviu si in unele parti ale Serbiei, asemenea negustori macedoneni, impreuna cu cei greci din Castoria, Moscopole, Monastir, urcand pe valea Vardarului si a Moravei pana la Sava, intrau pe pamantul craiesc la Zemun (Semlin) formand colonii in Serbia, in Vojvodina Veche si Universitatea Spiru Haret 41 in Banatul timisan la Novi Sad, Zenta Subotica, Sremski Karlovoci, Bukovar, Sremska Mitrovica, Pan�evo, Becicherecul Mare, ajungand in Campia Romana de Vest la Arad, Ineu si Oradea, ca si in sudul Ungariei sau in sus pe Tisa pana la Tokaj, fiind indeobste purtatori ai unei culturi relativ ridicate, raspandind carti in limba greaca si o instructie oarecare, producand bunuri mestesugaresti mult cautate - de pilda, in domeniul artei metalelor - sau fiind mesteri constructori reputati. Si din nou, legaturi ale ortodoxiei sud- si nord-dunarene, pe drumul ce lega Macedonia de Dunarea de Jos apuseana, au facut ca la sfarsitul secolului al XVII-lea, o data cu marea migratie sarbeasca spre miazanoapte condusa de patriarhul Arsenie al III-lea Cernojevi� (1690), acoperind un spatiu ce mergea din Kosovo pana in Banatul timisan, ca si unele relatii de ierarhie ecleziastica din secolul al XVIII-lea s-au mulat pe realitatile politice si spirituale ale regiunii unde unele teritorii din Arad pana in Bihor tineau, in acest din urma veac, de mitropolia sarbeasca de Karlovac, stapanirea austriaca contribuind la o noua, chiar daca efemera, unitate politica a acestui spatiu atunci cand, dupa pacea de la Po�arevac (1718), anexa Banatul, Serbia de nord, partea de sud a Sremului, ca si Oltenia. intr-un asemenea peisaj devin si mai inteligibile, de pilda, unele influente artistice certe ale partilor vest- si central-balcanice pana in partile apusene ale actualului teritoriu romanesc, continuand pe cele stiute din secolul al XIV-lea, dar si pe altele, mai palide, de la sfarsitul secolului al XVI-lea (cum ar fi opera acelui Jovan din Kratovo, miniaturistul de la Craiova unde poposise, catre 1580, acest "srbin" originar din Macedonia): ma gandesc la acele singulare, dar graitoare prezente de iconografie sud-dunareana foarte precis circumscrisa, intr-o biserica mehedinteana din timpul lui Constantin Brancoveanu, cea de la Baia de Arama (1699-1703) - unde "baiasul" sarb Milco inchina lacasul manastiresc de el ctitorit asezamantului athonit sarbesc de la Hilandar, punand sa fie infatisati in pictura murala pe vestitii eroi politici si culturali ai istoriei sarbesti, Sava Nemanja, Simion Nemanja si Stefan Dusan -, sau la tot mai atent studiatele ecouri stilistice ale barocului sarbesc in arta din Banatul secolului al XVIII-lea, in fine, la elementele comune ale culturii populare identificate de etnologi in satele Bulgariei de nord-vest (Vidin, Kula), de pe valea Timocului cu atatea asezari romanesti si in cele ale Mehedintilor si Banatului. Ajungand cu urmarirea evolutiei celor doua "coridoare" sud-est europene in pragul epocii moderne, acolo unde, in cea mai mare parte, marcarea accentuata a particularitatilor de civilizatie nationala a Universitatea Spiru Haret 42 inlocuit formele de civilizatie supranationala, iar disparitia treptata a vechilor organisme politice vaste cu caracter imperial a lasat loc statelor nationale, intretinand intre ele relatii diverse si nu o data contradictorii, putin apte de a asigura unitatea - fie ea relativa si oricum depasita de istorie - a unor arii de cultura supraetnice de felul celor implicate de fiecare dintre cele doua "coridoare" culturale invocate, imi sta la indemana nu atat o incheiere teoretica sau istorica, ci mai curand exprimarea unui deziderat de viitoare cercetare. Asemenea "coridoare" specifice, cum s-a vazut, Europei de miazazirasarit, cu viata lor proprie tinand de stabilitatea treptata a unor legaturi spirituale intre Sud si Nord, avand tot mereu indaratul lor o unitate de geografie politica si economica pe care au putut sa o sporeasca si nuanteze in fiecare varsta istorica, pornite din partile mediane ale Peninsulei balcanice - lasand, asadar, complet in afara lor Grecia mediteraneana ce participa, in buna parte, legata tot timpul de restul peninsulei, la istoria unui alt complex de civilizatie, intre Est si Vest, intre Italia si Asia Mica, intre Mediterana occidentala si Orientul Apropiat - pot oferi, cred, fiecarui istoric al culturilor din zona (si cu atat mai mult celui al civilizatiei spatiului romanesc, singurul dintre cele ale Sud-Estului european cuprins in egala masura in ambele "coridoare", la rasarit si la apus) cai mai potrivite de intelegere a unor fapte tinand de istoria civilizatiei in primul rand. Fara sa fi fost, din unghiul geografiei sau din cel al istoriei, nici rigide si nici etanse - intrepatrunderile lor ar putea constitui, candva, obiectul unei alte investigatii -, aceste "coridoare" culturale si-au vadit, nu mai putin, din epoca primei mari unificari politice din acest spatiu al continentului care a fost, netagaduit, aceea imperiala romana, un specific propriu si o neta configurare care va starui cel putin pana la incheierea a ceea ce s-ar putea numi, eventual, "ciclul imperial" al Sud-Estului european, adica pana catre veacul al XVIII-lea, cel de criza acuta si definitiva a imperiului otoman sortit unei curande disparitii. Structura pluristatala medievala, circulatia mai intensa - sau in orice caz mai bine cunoscuta - a unor grupuri balcanice, romanesti sud-dunarene mai ales, ca si a unor elemente de viata spirituala, indeosebi in haina slavona, pornite indeobste din Macedonia, de la Muntele Athos si din Serbia, tinand de monahismul ortodox, pe "coridorul" apusean menit unei framantate istorii politice pana in miezul epocii moderne; structura statala cu mult mai unitara, de aproape perpetue cuprinderi imperiale, a "coridorului" rasaritean, circulatia aici, cu osebire, a elementelor nomade orientale in epoca Universitatea Spiru Haret 43 premedievala si in cursul evului mediu sau legaturile culturale preferentiale intretinute cu acel centru creator de ierarhii spirituale care a fost Patriarhatul grecesc - semnificativa mi se pare, in acest sens, pentru istoria romaneasca, imprejurarea ca de pe acest "coridor", de la Vicina si, foarte probabil, de la Moncastro, au venit acum sase veacuri, la Curtea de Arges si la Suceava, primii mitropoliti bizantini sau oameni ai pamantului, in "tarile" abia intemeiate - sunt numai cateva din trasaturile ce au deosebit intre ele cele doua largi unitati de civilizatie ale Sud-Estului european. Altele, tinand de detalii ale cursului evenimentelor politice, ale orientarii cailor de negot ce au reprezentat scheletul acestor "coridoare" fara a se confunda cu ele, ar putea fi de pe acum adaugate de istorici, in timp ce, nu ma indoiesc, viitoare investigatii cu profil multidisciplinar obligatoriu vor pune in lumina si noi fapte de cultura specifice. Macar si numai in asteptarea lor, paginile acestea, semnaland o directie de cercetare posibila, nu vor fi fost, poate, inutile. Universitatea Spiru Haret 44 3. Geneze statale si culturale in Europa rasariteana Formarea Europei - cum a fost denumita in istoriografie, cu un cuvant nu lipsit de unele temeiuri, o anume epoca de la inceputurile evului mediu - a cunoscut scrutari numeroase si din perspective felurite, indeobste in ultimele decenii, reveland geneza unor structuri politice si economice, sociale si mentale carora le-au fost conturate tot mai precis etapele si mecanismele, obarsiile si posteritatea. Nu mai putin, o anume cercetare istorica comparatista, cu priviri, deopotriva, catre Occidentul merovingian, carolingian si romanic, catre Bizant, catre lumea scandinava sau aceea islamica, a putut, pe multiple planuri ale vietii societatilor dinainte si de dupa anul 1000, sa indice, uneori neasteptat, legaturile si imprumuturile reciproce, originile nu o data comune, clasice sau chiar protoistorice, ale unor evolutii paralele si, in mare masura, interdependente. De la integrarile sau, dimpotriva, de la dezintegrarile statale la felurite aspecte ale cuceririlor militare din primul mileniu, de la feudalizarea progresiva a societatii la circulatia monetara, de la structurile ecleziastice - de felul celor parohiale - pana la probleme de ideologie feudala - precum cultul suveranului -, gama chestiunilor pe care istoricii le-au dezbatut in legatura cu evolutia Europei in jumatatea de mileniu scursa intre 800 si 1300 - pentru a ne opri la doua repere cronologice din epoci ce incepeau o relativa stabilitate, dupa doua teribile seisme care au coincis cu tot atatea pustiiri, cea araba in veacul al VIII-lea, cea mongola in secolul al XIII-lea - a fost extrem de variata: ea ingloba in discutie, mai de fiecare data, atat Apusul, cat si Rasaritul, chiar daca accentele cele mai numeroase au fost puse asupra celui dintai macar si numai pentru faptul ca principalii exegeti ai epocii au fost in primul rand buni cunoscatori ai istoriei medievale vest- si central-europene. Ratiune in plus, in ceea ce ne priveste, de a aborda aici, in aceeasi perspectiva comparatista, un capitol al genezelor feudale europene vazute din unghiul creatiilor statale, limitandu-ne la mai putin cercetata - in acest mod - Europa rasariteana si la un anume raport precis ce poate fi stabilit intre, pe de Universitatea Spiru Haret 45 o parte, genezele statale din spatiul bulgar-balcanic si maghiar, rusesc si sarbesc legate de imprejurarea capitala a convertirii unor triburi la crestinism sau a nasterii statului sub pavaza unei biserici de recenta data si, pe de alta parte, aparitia aici a unor monumente de exceptie, prin dimensiuni, prin nobletea materialelor puse in opera, prin functia politica si prin ecoul cultural in civilizatia primului stat bulgar si a Ungariei arpadiene, a marelui cnezat de Kiev si a regatului din Raska Nemanizilor, din secolul al IX-lea pana in cel de-al XIII-lea. Cat despre sensul unor asemenea monumente exceptionale ridicate in chiar centrele politice si spirituale ale unor state aparute in Europa rasariteana in rastimpul abia evocat - la Pliska si la Preslav in secolele IX si X, la Sz�kesfeh�rv�r in secolele X si XI, la Kiev si Cernigov in secolul al XI-lea, la Studenica in veacurile XII si XIII -, el ne apare limpede de la bun inceput. Fiecare dintre lacasurile de cult, despre care va fi vorba mai jos din variate puncte de vedere, a constituit un simbol in piatra sau in marmura, in fresca sau in mozaic, al unui moment, si el de exceptie, din viata tinutului unde a fost inaltat, fiecare a fost gandit ca un instrument impresionant, maiestuos si convingator in opera de evanghelizare, de misionarism crestin intreprins din Panonia pana la Nipru, de la Marea Adriatica la Marea Neagra, de curia papala din Roma si de patriarhatul din Constantinopol in veacurile de cumpana dintre primul mileniu si cel de al doilea, atunci cand, rand pe rand, bulgarii la sfarsitul secolului al IX-lea, maghiarii si rusii catre finele secolului al X-lea treceau de la viata tribala pagana la o viata crestina organizata, sau atunci cand sarbii, in jurul anului 1200, paseau spre o organizare ecleziastica proprie si autonoma, indisolubil legata de nasterea statului lor medieval . Chiar daca precedate de alte lacasuri, mult mai modeste, astazi disparute in cea mai mare parte, durate la vremea lor in lemn sau in piatra, marcand in limbajul artei unele prime tentative de crestinare din aceleasi regiuni, vom constata nu mai putin ca marea bazilica de la Pliska sau "biserica rotunda" de la Preslav, bazilica de la Alba Regia, biserica Sf. Sofia din Kiev sau cea cu hramul Spas Preobrajenski din Cernigov, in fine, biserica Maicii Domnului de la Studenica sunt toate, fara exceptie, monumentele-simbol ale momentului genezelor statale, cele mai importante ale statului feudal; ca au oglindit toate, in chip fidel si adesea stralucit, cautarile si optiunile noilor formatiuni statale in materie nu numai de arta, ci chiar de model cultural; ca au fost inaltate in preajma imediata a unor ani in care istoria spirituala a Universitatea Spiru Haret 46 Bulgariei si a Ungariei, a Rusiei si a Serbiei a cunoscut o cotitura decisiva pentru viitor; ca au fost deopotriva, majoritatea, necropole ale neamului feudal intemeietor de stat, lacasuri de ingropaciune ale suveranilor celor dintai, prototipuri stilistice pentru arta secolelor urmatoare, receptacole de bogatie, de fast si de pretiozitate ca atare descrise in cronici contemporane ridicarii lor. Prin toate aceste trasaturi comune pe care am putut a le stabili, fiecare dintre amintitele edificii incepatoare de serie culturala, purtatoare ale unei ideologii pe care o vom comenta la locul cuvenit si ilustratoare ale unor origini statale, raspunde, credem, la ceea ce am incercat sa denumim, cu un termen ce ni se pare indeajuns de elocvent, "monumentum princeps". Dar a pune discutia pe asemenea fagasuri echivaleaza cu a acorda vizualului, in speta monumentului de arhitectura si podoabei sale parietale, odoarelor de tot felul ce-l impodobeau, un rol covarsitor in mentalitatea medievala de inceput, facand din ele, deopotriva, obiect al interesului istoricului si sociologului, al istoricului bisericii si al celui al artei. Nu mai putin, in termeni teoretici pusa problema, se ajunge pentru epoca amintita si la o certa, plina de interes, particularitate a raportului artei, al culturii plastice, cu ideologia, particularitate pe care istoricul nu poate sa nu o releve atunci cand se apleaca asupra unui capitol anume, cu adanci semnificatii in istoria civilizatiei, cel al genezelor culturale, al celor etnice chiar, mai apoi "nationale", din evul mediu european. Ne gandim la imprejurarea ca putinatatea datelor istorice referitoare la mentalitatile, la ideile, la gusturile si la conceptiile epocii - fie ele chiar la nivelul aulic feudal, reflectat in restul timpurilor medievale in cronici, in documente diplomatice sau in poeme epice -, cu greu ne lasa sa intrevedem in Apusul, dar mai ales in Rasaritul continentului european, din veacul al IX-lea pana in cel de al XII-lea, altceva decat crampeie ale unei ideologii contemporane fenomenului creatiilor statale si celui al convertirilor la crestinism prin acte de autoritate imperiala, princiara sau cneziala, conjugate cu opera de misionarism latin si bizantin, din Scandinavia pana la Volga; si ne gandim din nou la faptul ca in aceasta sfera istorica - intr-o vreme de accentuata oralitate literara, de restriste pentru opera scrisa in intreaga Europa in primul rand si intr-o proportie covarsitoare elementul vizual, pasibil a impresiona prin valorile-i senzoriale si, in mare parte, prin acelea simbolice, documentul plastic, faptele de arta, de arta a zidirii in materiale durabile si nobile, de arta a mozaicului, a frescei, a sculpturii in piatra si marmura, a prelucrarii metalului pretios - fapte tot mereu Universitatea Spiru Haret 47 aflate in orizontul fastului, simbolizand puterea, autoritatea acum constituita intr-o ierarhie rigida, simbolizand, nu mai putin, o rasunatoare impunere de noua credinta maselor rurale pana atunci, in cea mai mare a lor parte, pagane - sunt acelea care arunca cele mai clare si mai neasteptate lumini tocmai asupra modului de a gandi, asupra a ceea ce numim astazi "ideologia" unei intregi epoci de geneze politice si sociale, ideologie ce ar ramane complet criptica, nedeslusita, fara ajutorul operei de arta. Cel ce isi apleaca privirea asupra inceputurilor statale medievale din Europa rasariteana va fi adus sa constate ca pretutindeni aici - cu o singura si notabila exceptie, pe care o reprezinta spatiul romanesc -, aceste noi intocmiri politice, fie ca erau contemporane cu si in buna parte legate structural de procesul crestinarii misionare a unor triburi turanice sau slave, in migratie sau sedentarizate (cazul Bulgariei, al Ungariei si al Rusiei), fie ca se aflau intr-un raport strans cu intemeierea unei biserici independente intr-un mediu mai demult crestinat (cazul Serbiei), isi instaurau autoritatea insotind-o de una sau mai multe spectaculoase edificari de monumente ce reflectau foarte precis ideologia momentului, simbolizau puterea unei monarhii recent intemeiate si intrate in posesia unor titluri sau coroane trimise de la Constantinopol sau de la Roma, monumente menite ca atare a se inalta in chiar inima noului stat, a fi impodobite cu cele mai scumpe materiale si in tehnici curente in Europa medievala timpurie, mozaicuri, marmura, odoare de aur si argint, a fi deci ceea ce am numi astazi "frumoase" - in ideea exprimata intr-o scrisoare a patriarhului bizantin Fotios catre proaspat convertitul carmuitor bulgar BorisMihail, anume ca frumosul, unitatea armonioasa si perfectiunea formei sunt caracteristici ale credintei crestine ea insasi -, a deveni autentice prototipuri in arta si in mentalitatea artistica, ba chiar, am spune, in ideologia posteritatii imediate, ajungand a fi descrise cu admiratie, uneori cu lux de amanunte, in cronici ce glorificau pe suveranii ctitori, intemeietori si crestinatori de tara, sprijinitori de nadejde ai bisericii si ea nou intemeiate. De la marii feudali laici si ecleziastici pana la oamenii de rand ai Europei rasaritene, in epoca scursa intre secolul al IX-lea si cel de al XII-lea, un asemenea tip de "monumentum" ce intruchipa, unite, puterea si bogatia celor doua institutii ivite acum pe scena istorica anume "regnum" si "sacerdotium" - trebuia sa impresioneze printr-un fast si prin dimensiuni ce deveneau insolite intr-un peisaj de civilizatie mult "ruralizata", obisnuita mai curand cu constructiile de lemn, intr-o Universitatea Spiru Haret 48 lume care de cateva secole - de la sfarsitul antichitatii clasice europene, mai precis spus - era lipsita de edificii monumentale aulice, inaltate in materiale nobile si durabile. in acest sens trebuie inteles, credem, rolul cu totul exceptional al vizualului la cumpana dintre cele doua milenii si vom adauga de indata ca el era propriu nu numai partilor orientale ale continentului, ci intregii Europe in care atat intemeierile de state coincizand cu crestinarile, cat si cele nelegate direct de asemenea convertiri se conjugau cu ctitorirea unor monumente facute sa dureze, cu semnificatii mai mult sau mai putin limpezi ale unor planuri de arhitectura, ale unor scene iconografice zugravite sau redate in mozaic, in cuprinsul cate unui asemenea "monumentum princeps", datator de masura pentru conceptia aulica, pentru ideologia feudala a timpului. Pilduitor intre toate si suficient de cunoscut pentru a nu insista asupra-i este cazul capelei palatine de la Aachen, care, desi inaltata intr-un mediu franc crestinat de mai multa vreme, ramane monumentul principal, mai mult chiar, simbolul unui imperiu in care intrau treptat, inainte si dupa 800, gratie actiunii militare si misionare patronate de Carol cel Mare, tot mai multe neamuri germanice si slave aduse acum la credinta crestina. Ridicarea, la sfarsitul extrem al secolului al VIII-lea, a unei "basilica Sanctae Dei genitricis Aquisgrani opere mirabili constructa", asadar purtand un hram pe care il va avea aproape fiecare "monumentum princeps" din Europa rasariteana - si bazilica regala de la Alba Regia in Ungaria, si biserica Maicii Domnului de la Studenica in Serbia (in timp ce in biserica Sf. Sofia din Kievul Rusiei stim ca altarul principal era dominat de mozaicul inchipuind tot Fecioara) - avea loc intr-o atmosfera de "istorism" am spune astazi, imbibata de traditii romane crestine, intr-o resedinta imperiala ce era o "Nova Roma" si pentru un suveran ce se voia el insusi si care era socotit in documentele vremii drept un "Novus Constantinus", ca o referire precisa la primul imparat crestin, simbol al Imperiului roman in viziunea carolingiana, modelul de predilectie al celui dintai carmuitor feudal din Europa apuseana ce intelegea misiunea sa politica si culturala fata de disparutul imperiu antic in sensul unei "renovatio" ilustrate in primul rand prin monumente ridicate "romano more". Ca modelul capelei octogonale ridicate de catre Eudes de Metz se gasea intr-un venerabil lacas ierosolimitan al secolului al IV-lea si ca, pe de alta parte, ctitoria italica a unui alt model al suveranilor intregului ev mediu care a fost imparatul Justinian - ne referim la biserica ravennata San Vitale - nu Universitatea Spiru Haret 49 lipsise din inspiratia arhitectului carolingian, lucrul este bine stiut, dupa cum iarasi stiut este prestigiul de care avea sa se bucure biserica imperiala din Aachen in ochii celor dintai carmuitori feudali crestini si ai clericilor, misionari sau locali, din unele "regna" central-europene ale secolului al X-lea, la Praga, la Pozna�, la Cracovia. Ceea ce merita insa a fi notat in acest context este faptul ca abia amintitul prestigiu tinea de cel putin trei factori ce vor reveni in discutia privitoare la monumentele nu mult ulterioare ale Europei rasaritene. Cel dintai ar fi caracterul de necropola imperiala al capelei din Aachen, de lacas de veci al fondatorului unei dinastii de importanta europeana a celei carolingiene; cel de al doilea este imprejurarea ca aici aveau sa se savarseasca multa vreme toate incoronarile suveranilor unicului "imperium" al Europei apusene; in fine, cel de al treilea - situat in orizontul vizualului - este faptul ca aici nici o bogatie nu fusese indeajuns pentru impodobirea acestui "monumentum princeps" al statului lui Carol cel Mare si din aceasta perspectiva este suficient sa ne reamintim ca Eginhard - cel ce se va fi voit un nou Suetonius cu a sa "Vita Caroli Magni" - simtise nevoia sa consacre randuri intregi aurului si argintului - ce ornau capela sau din care erau cizelate vasele liturgice daruite de Carol -, portilor, balustradelor si candelabrelor de bronz, coloanelor de marmura nu intamplator aduse, cu invoirea papei Adrian I, tocmai de la Roma si Ravenna. Monumentele cele mai reprezentative din cele doua principale arii politice si culturale ale Europei dinainte de si dupa anul 1000, aceea carolingiana si ottoniana, pe de o parte, aceea bizantina, pe de alta - fie ca este vorba de Aachen, de Lorsch, de Fulda, de SaintDenis, de Cluny sau de Reichenau, fie ca avem in minte pe cele din Constantinopol, din Salonic sau de la Muntele Athos - aveau sa constituie, incontestabil, inspiratoare directe sau mijlocite ale acelor lacasuri - indeobste mai modeste, uneori insa foarte bogate si rafinate la randu-le - pe care misiunile latine si cele orientale, grijulii pentru ceea ce am denumi astazi "propaganda vizuala" a ideologiei lor, le vor raspandi in vasta opera de evanghelizare a secolelor IX-XI din nordul Germaniei pana in Balcani si din Boemia pana in Rusia. Daca, asa cum s-a subliniat foarte nuantat, misiunile latine pornite indeobste din regiunile marginase ale imperiului german, de la Salzburg sau Magdeburg, de pilda, si nu din centrele culturale cele mai "moderne" si mai infloritoare ale epocii de felul celor de pe Rin, erau mai putin apte sa raspandeasca in partile boemo-morave sau panonice o arta de foarte buna calitate care sa reflecte fidel ideologia Universitatea Spiru Haret 50 si estetica vremii, monumentele lor fiind de obicei fie de lemn, fie de piatra, dar inaltate cu dimensiuni si mijloace constructive mai curand modeste - exceptie facand aici doar ampla bazilica de la Sz�kesfeh�rv�r a lui Stefan I al Ungariei, rod insa al unei misiuni pontificale si nu imperiale -, situatia misiunilor bisericii din Bizant era cu totul alta. Pornit de fiecare data din capitala bazileilor de pe Bosfor, la initiativa patriarhala si imperiala conjugata, misionarismul bizantin, incheiat cu convertiri importante in Bulgaria secolului al IX-lea si in Rusia celui de al X-lea, cu intemeieri de biserici aduse in obedienta ierarhica fata de Constantinopol (excluzand, asadar, acel complex episod ce s-a consumat in Europa centrala prin actiunea chirilometodiana dintr-a doua jumatate a secolului al IX-lea) a oferit de fiecare data, pe planul artei, modele de cea mai inalta calitate, copiate intocmai sau prelucrate in monumente ale locului ce se constituiau in tot atatea reflexe fidele ale lacasurilor aulice bizantine din vremea imparatilor Macedoneni si Comneni - de la podoaba parietala si planul de arhitectura pana la hramuri precum cel al Sf. Sofii sau cel al Adormirii Maicii Domnului - si aceasta intr-o Europa rasariteana incomparabil mai bogata in resurse materiale decat Occidentul, daca ar fi sa ne gandim macar si numai la cazul Rusiei din timpul lui Vladimir. Misionarismul latin si cel bizantin ajungeau in secolele IX, X si XI la o amploare nemaivazuta pana atunci - este epoca crestinarilor din Boemia si din Ungaria, din Polonia si din Scandinavia, din Rusia si din Bulgaria -, intr-un moment de desavarsiri de geneze etnice, de aparitii de state noi, cu institutii proprii, cu moneda proprie, cu o politica adecvata pozitiei lor culturale si geografice, intr-un context de viata spirituala si de expansiuni teritoriale legate in buna parte de tot mai accentuata demarcare a Occidentului de Orientul continentului, tradusa in reforme si in schisme bisericesti, in expeditii militare ce au imbracat curand haina cruciadelor slujite deopotriva de laici, de clerici mireni si de o calugarime aflata acum intr-un moment de deosebita inflorire, fie ca era vorba de ordinul benedictin in Apus, fie ca ne gandim la monahii basilieni din Rasarit. Aceste doua misionarisme aveau sa se intalneasca in epoca in Europa de sud-est, est-centrala si orientala, mai exact spus in Bulgaria, in Ungaria si in Rusia, intr-o concurenta semnificativa in primul rand pentru pendularile si optiunile culturale ale celor pentru a caror convertire la crestinism se infruntau Roma si Constantinopolul. Caci una dintre trasaturile ce trebuie retinute pentru fenomenul in cauza, pentru consecintele sale pe Universitatea Spiru Haret 51 taramul civilizatiei materiale si spirituale nu mai putin, este imprejurarea ca, in masuri diferite, carmuitorii de la Pliska si cnejii de pe Nipru, ca si primii conducatori arpadieni din Panonia au transformat actiunea de crestinare a lor si a supusilor lor intr-o diplomatica pendulare intre cele doua arii principale, politice si bisericesti, ale Europei - cea dominata de papa si de imparatii germani si cea supusa initiativelor imparatilor bizantini si ale patriarhilor ecumenici -, mai mult, intr-o limpede actiune politica de castigare a unei efective autonomii statale si ecleziastice prin orientari alternative catre fiecare dintre ariile mentionate si apoi prin acceptarea crestinarii din acea directie ce parea mai avantajoasa paturii feudale pe cale de constituire din fiecare regiune amintita. in ciuda traditiilor puternice, in substratul local, ale unui crestinism roman tarziu din secolul al IV-lea, ale unor crestinari - prin Constantinopol - de sefi nomazi cutriguri inca din secolul al VI-lea, ca si a datelor despre un misionarism bizantin la nordul Marii Negre inca inaintea plecarii de acolo a protobulgarilor lui Asparuh la sfarsitul secolului al VII-lea, in ciuda, nu mai putin, a supozitiei logice - chiar si in lipsa de date - despre o crestinare treptata a slavilor balcanici intre secolele VII si IX, este sigur ca acest din urma veac gasea statul comunitar tribal conturat in actuala Bulgarie, dupa 681, cu doua religii pagane dominante - cea a slavilor mai demult coborati dinspre nord si cea a turanicilor asiatici -, abia actul crestinarii in masa din cel de al saptelea deceniu al secolului al IX-lea - cel ce explica nu numai intrega pozitie "internationala" a Bulgariei acelui timp in Europa rasariteana, ci si unele prefaceri interne - ducand la o unificare spirituala, la o centralizare statala si la o feudalizare accelerata pe plan social. Dorinta bulgarilor de a avea in paralel cu si in completarea unei certe independente politice fata de Bizant - pe care de-a lungul secolelor VIII si IX o obtinusera, uneori in mod rasunator, hani de felul lui Krum si al lui Presian, sau precum Tervel, Kormesios si Omurtag, cei numiti in inscriptiile din centrul cultural pagan de la Madara cu titlul de "arhonti", datorat cancelariei imperiale din acel Constantinopol pe care tocmai ei il ajutasera sau il amenintasera in momente dificile - si o autonomie bisericeasca, o data cu convertirea din 864-866, este evidenta in intreaga politica a hanului Boris, cel botezat sub numele imperial bizantin de Mihail, in toata jumatatea de deceniu scursa pana la 870, atat fata de patriarhia Bizantului, cat si fata de curia romana. Daca sunt mai neclare imprejurarile militare ce par a fi contrapus in 863 pe bizantini bulgarilor, pregatind nemijlocit Universitatea Spiru Haret 52 terenul crestinarii, sunt bine cunoscute in schimb, in sensul care ne intereseaza aici, atat corespondenta carmuitorului bulgar cu patriarhul Fotios, cat si faimoasa Responsa a papei Nicolae I, ezitarile bizantine si subordonarea directa fata de scaunul patriarhal bizantin a clerului grecesc abia venit in Bulgaria convertita, tratativele din 866 - pe linia unora mai vechi, cu Ludovic Germanicul - ale aceluiasi Boris-Mihail cu o Roma ce avea aici traditionale pretentii de preeminenta ecleziastica, dar care nici ea nu dorea acordarea unei autonomii bisericii bulgare nou create, in fine, pertractarile cu Constantinopolul in vremea in care avea loc in capitala imperiala, in 869-870, un conciliu de oarecare importanta din lunga viata a bisericii bizantine, la capatul carora patriarhul Ignatie avea sa numeasca in Bulgaria, cu asentimentul lui Boris-Mihail si cel al imparatului bizantin, un arhiepiscop; ierarh care in toate textele de sfarsit de secol IX si inceput de secol X va apare cu un rang foarte inalt in ierahia ecleziastica bizantina si cu o autocefalie comparabila, se pare, cu cea a bisericii cipriote si a celei de la Ohrida, intr-o dioceza noua pe care papii romani nu vor inceta o vreme sa si-o doreasca alipita. Daca am amintit aceste evenimente si daca mai amintim si imprejurarea ca un temei al politicii bisericesti si al pretentiilor Bizantului in Bulgaria era si cuprinderea in noul stat a unor teritorii aflate candva, printr-o celebra novela justinianee, sub jurisdictia Justinianei Prima - cea la care se vor face referiri si mai tarziu, in secolele XI si XII, cand provincia bizantina a Bulgariei va face parte ea insasi, din punct de vedere ecleziastic, din dioceza ohridiana ce ingloba si amintitul venerabil scaun bisericesc din secolul al VI-lea - este pentru ratiunea ca intr-al doilea caz pe care il avem de cercetat, cel al Rusiei, constatam intrucatva acelasi tip de tratative ale carmuitorilor feudali autohtoni cu Bizantul si o aceeasi dainuire, in preajma noii dioceze nascute printr-o spectaculoasa convertire, a unui centru bisericesc bizantin preexistent, cel al Chersonesului. Evanghelizarea acestui vast tinut de la nordul Marii Negre si a unui popor la care in veacurile IX-X procesul genezei etnice nu pare a fi fost intru totul incheiat - cand ceea ce va fi "russkaia zemlia" a textelor medievale cunostea inca, de la Ladoga la Kiev, un amestec de neamuri in care, desi triburile slave erau de departe predominante, nu trebuie total neglijate elemente finice si varego-scandinave ce vor fi topite in masa slava abia la inceputul secolului al XI-lea - a cunoscut si ea etapele unor tratative cu acelasi Bizant de unde veneau, in anii 988-989, pentru Vladimir "Crestinatorul", titlul de "basileus" si sotia Universitatea Spiru Haret 53 porfirogeneta. Faptul ca inca inaintea convertirii prin filiera bizantina existasera in tinuturile acestea de miaza-noapte unele elemente de viata crestina pare a fi certificat, desi destul de vag, de calatoriile unor monahi rusi la Muntele Athos in cursul secolului al X-lea si de mentionarea unor manastiri in timpul lui Vladimir - asadar cu mai bine de o jumatate de secol inaintea inceperii "oficiale" a unei vieti monastice de aspect bizantin in Rusia, prin intemeierea Pecerskai Lavra din Kiev sub Iaroslav Vladimirovici -, manastiri care pot sa fi fost inca mai vechi, raspandind in lumea slavilor de rasarit, desigur nu straine de unele relatii cu biserica orientala - in a carei lege se botezase la Constantinopol, dupa 950, cneaghina rusa Olga, bunica lui Vladimir Sviatoslavici -, randuieli ale noii credinte, de vreme ce, in legaturile lor cu bizantinii, negutatorii rusi din secolul al X-lea simtisera nevoia unei biserici a lor, cu hramul Sf. Ilie, chiar la Constantinopol. Trecand peste mult dezbatuta chestiune a raporturilor Rusiei cu biserica bizantina balcanica inca inainte de crestinare si mentionand numai imprejurarea ca Roma pontificala nu a voit sa lipseasca nici aici, la nasterea acestei noi dioceze catre care isi trimitea in anii 990-991 - intr-o efemera incercare de captare - consacrarea si ambasadorii, trebuie reamintit ca din Crimeea cea cu vechi trecut crestin si bizantin, din cetatea Chersonesului menita a face cultural legatura intre Kiev si Constantinopol, aducea Vladimir in cnezatul sau, exact in acei ani (989-990), o data cu bizantina printesa Ana, ierarhii, calugarii si preotii ce vor boteza pe rusi, ca un episcop de Novgorod, anume Ioachim, pastorind intre 990 si 1000, era el insusi chersonesit si ca tot din Chersones, hirotonisiti de arhiepiscopul de aici, par a fi venit clericii ce slujeau in acea biserica a "Decimei" din Kiev, construita de mesteri greci, chemati de primul cneaz crestin, tocmai in jurul lui 990, pe malurile Niprului. in acel context, dar in imprejurari concrete de tot neclare, aparea o arhiepiscopie a Kievului relativ autonoma si ea, ca alta data, la sfarsitul secolului al IX-lea, arhiepiscopia bulgara, si tot precum aceasta cu o situatie intrucatva comparabila, in acest sens, cu cea a bisericilor de la Ohrida si din Cipru -, arhiepiscopie ruseasca ce avea sa dainuie aproape o jumatate de veac ca un compromis intre rigoarea ierarhica, atotstapanitoare, a Bizantului si aspiratia locala - probabil determinata de Vladimir el insusi - catre autocefalie; carmuitorii ei sunt amintiti de cateva ori intre 989 si 1037, moment in care, sub domnia cu mult mai "bizantina" a lui Iaroslav cel intelept, dioceza kieviana are rangul, acum scazut, de mitropolie a patriarhatului din Constantinopol, cu un Universitatea Spiru Haret 54 ierarh grec de origine, Theopemptos - amintit deopotriva de cronica rusa si de actele sinodale bizantine -, nu mai putin cu un lacas metropolitan ce avea hramul, podoaba si structura inspirate, stilistic si "ideologic", direct din lumea constantinopolitana. in vremea in care Kievul, putin inainte si nu mult dupa anul 1000, trecea asadar printr-o faza in care crestinarea prin Bizant avea sa aduca dupa sine un moment, nu foarte lung, de "bizantinizare" a principalelor structuri culturale, in vechea Panonie convertirea la crestinism a triburilor maghiare poposite aici cu un secol in urma ducea, dimpotriva, la inaugurarea procesului de rapida "latinizare" a civilizatiei Ungariei. Desi in aceasta regiune est-central-europeana ca o consecinta a unor prime misiuni crestine venite aici, ca si in Moravia, prin centrele de propaganda care erau arhiepiscopia de Salzburg si episcopia de Passau - biserici crestine existasera inca in secolul al IX-lea, in resedinta de la Zalav�r a unor sefi militari, precum Pribina si Kocel, dominand peste o lume slava, amestecata cu resturi avarice si cu infiltratii de colonizare franco-bavareza si desi, facut de papa Adrian al II-lea episcop al unei dioceze panoniene ce reinvia traditia celei antice de Sirmium, faimosul misionar Metodiu poposise tot atunci in aceste tinuturi,rand pe rand stapanite in primul mileniu de migratori asiatici pagani, abia venirea la finele extrem al veacului amintit a calaretilor nomazi ai lui Arpad, definitiv instapaniti aici, avea sa puna problema evanghelizarii totale a acestor teritorii, a paturii conducatoare si militare a uniunii de triburi din campia panonica in primul rand, actiune in care, deopotriva si direct interesate, Roma si Constantinopolul se gaseau din nou fata in fata. insemnand o epoca de feudalizare a structurilor sociale gasite de unguri la venirea lor in Panonia, veacul al X-lea este in istoria Ungariei vremea coexistentei unor conducatori politici si militari regionali, relativ autonomi fata de clanul arpadian, preeminent, in relatii directe, unii dintre ei, cu imperiul si cu biserica bizantina (cazul cel mai cunoscut este, desigur, cel al lui Gyula, stapanind undeva spre Rasarit, probabil in sudul Transilvaniei, la Alba Iulia, botezat la Bizant, ca si amintita cneaghina de la Kiev Olga si in aceleasi vremuri, primind spre mijlocul veacului pe acel episcop "al Turciei", Ierotei, trimis de Constantinopol dupa marturia cronicarului bizantin). Embrionar in timpul "ducelui" Geza, desavarsit sub fiul si urmasul acestuia, Stefan, regele-evanghelizator care avea sa apeleze la biserica romana si in virtutea legaturilor sale de familie, occidentale, statul ungar primea catre anul 1000, o data cu crestinismul oficial de nuanta Universitatea Spiru Haret 55 "latina", si atributul de regat "apostolic", slujitor al papalitatii in aceste parti europene, iar principalele centre ecleziastice, arhiepiscopale si episcopale, ale noului regat - Esztergom, Veszprem, Kalocsa si deja vechea posesiune a neamului lui Arpad de la Alba Regia (Sz�kesfeh�rv�r), devenita resedinta principala a noii regalitati - aveau sa reflecte, de la inceputul veacului al XI-lea inca, precumpanirea neta aici a civilizatiei apusene, catolice, ai carei principali emisari spirituali erau benedictinii, fara a putea fi neglijate, desigur, pana catre secolul al XIII-lea, ecourile confesionale si artistice - cu osebire puternice in Ungaria meridionala si la curtea unor Andrei I si Geza I - ale Bizantului. O situatie intrucatva deosebita de cele pana aici amintite, din Bulgaria, Rusia si Ungaria, ne intampina in cazul Serbiei, in sensul unei lipse de stricta coincidenta cronologica intre, pe de o parte, convertirea la crestinism a paturii conducatoare locale si aparitia unei ierarhii ecleziastice unice sprijinite de aceasta, pe de alta parte, intre crestinarea propriu-zisa si afirmarea impetuoasa pe plan politic "international" a statului abia creat. Daca la bulgari, la rusi si la unguri, intre aparitia propriu-zisa a statului lor si crestinare trecuse relativ foarte putina vreme, iar procesul feudalizarii societatii fusese strict contemporan cu cel al convertirii, cazul sarbesc este intrucatva diferit: sedentarizati definitiv inca inainte de 800, slavii din partile apusene ale Peninsulei Balcanice vor cunoaste evanghelizarea, ca si bulgarii din zonele rasaritene, inca in cursul secolului al IX-lea asadar cu patru veacuri inaintea aparitiei unui stat feudal sarbesc -, fie cea intreprinsa de Roma, prin filiera franca, printre croati, la inceputul secolului - resuscitandu-se astfel viata crestina si episcopala de pe tarmul adriatic, cu nu putine monumente de factura preromanica -, fie cea a Bizantului, la finele aceluiasi veac, intre 867 si 874 mai exact spus, cu episcopate in Raska si in Bosnia, in Macedonia si spre Dunare. Faramitarii bisericesti avea sa-i corespunda, din secolul al IX-lea pana in cel de al XII-lea, si una de natura politica - care o si explica pe cea dintai si care nu era straina de conditiile geografice particulare ale acestor parti sud-est europene -, "regi" si "duci", "arhonti" si jupani ereditari fiind numerosi si autonomi, cu dinastii locale independente, in Zahlumja si in Raska, in Bosnia si in acea Duklja de la care se vor reclama - pentru mai buna legitimare "istorica" a legaturilor lor cu Roma - insisi Nemanizii. Abia coroana regala trimisa de papa in 1217 lui Stefan Nemanja, devenit astfel "Prvoven�ani" ("Primul incoronat"), avea sa fie cea care venea sa Universitatea Spiru Haret 56 consacre, in ordinea statala medievala, existenta statului feudal pe care tatal primului rege sarb, celalalt Stefan Nemanja - marele jupan din Raska, mort in 1199 la Hilandarul Athosului sub numele de monahul Simion - il intemeiase, independent fata de Bizant, inca dintr-al saptelea deceniu al secolului al XII-lea. Mai mult, si ca o consecinta fireasca a acestei recunoasteri politice din partea unui Apus catolic de care curand Serbia se va indeparta, in 1219 imperiul si patriarhatul bizantin de la Niceea - traversand cunoscuta si plurala criza a Imperiului si a bisericii de rasarit declansata de cea de a patra cruciada - erau aduse a recunoaste, ca un pandant al regatului de sine statator al Nemanizilor, un arhiepiscopat sarbesc autocefal, desprins din acela bizantin al Ohridei, avand in fruntea sa pe insusi egumenul de la Studenica, Sava Nemanja, frate al regelui sarb si fiu al marelui jupan intemeietor de stat. in nu putinele si mult orgolioasele manifestari ale independentei, exprimand si rolul major pe care era chemata sa-l joace in Europa de sud-est dinastia "nationala" sarbeasca - in afirmarea de catre Stefan Nemanja, inca de la inceputul extrem al secolului al XIII-lea, a egalitatii sale depline cu imparatul bizantin si cu regele Ungariei, in folosirea in titulatura a epitetului imperial de "autocrator", ce va fi inraurit si asupra textelor sarbesti de epoca unde se intrebuinteaza pentru domnia suveranilor sarbi verbul menit sa indice caracterul ei imperial ("tarevati") -, ca si in adoptarea unor modele bizantine pentru unele institutii si practici feudale laice si ecleziastice, dar si in limpedea subliniere a temeiurilor autohtone foarte vechi si adanci ale acestui stat feudal sud-slav si ale bisericii sale (mergand de la originea sarbeasca a episcopilor la liturghia slava folosita si la inscriptiile slavone de pe frescele monumentelor de secol XIII) este sigur ca va fi insemnat foarte mult colaborarea stransa a primului rege nemanid cu cel dintai arhiepiscop sarb - fratele sau chiar, calatorit prin Bizant si impregnat de civilizatia acestuia, dar constient totodata de misiunea istorica a neamului feudal din care facea parte -, iar aceasta imprejurare, la randul sau, explica intrucatva, prin puterea traditiei, permanenta apropiere dintre autoritatea laica si aceea religioasa intr-o Serbie medievala care pana tarziu, in veacul al XV-lea, de la Nemanizi la Brankovi�i, va avea tendinta, singulara in Europa, a canonizarii tuturor suveranilor ei. Dupa cum lasam sa se inteleaga undeva mai sus, unor evenimente de insemnatate fundamentala, precum cele pe care le-au reprezentat crestinarile si intemeierile de biserici locale la popoarele Universitatea Spiru Haret 57 slave si turano-slave din Rasaritul european, le-au corespuns, in acelasi moment istoric, ctitoriri de monumente reprezentative pentru ideologia, scopurile si politicile unor state si ele de abia nascute. imprejurarea ca aceste monumente apar in chiar nucleele genetice ale formatiunilor statale respective, in resedintele de electie - autentice "sedes regiae" sau "sedes regni principales" - ale carmuitorilor lor si chiar in preajma anilor in care s-au produs convertirea la crestinism si intemeierea "oficiala", recunoscuta de una sau de alta dintre cele doua autoritati spirituale "supranationale" ale evului mediu - Bizantul si Roma - este o prima trasatura comuna, pe cat de fireasca, pe atat de usor de dovedit printr-o simpla alaturare de date. Cel ce va fi fost monumentul reprezentativ, in orice caz grandios pe scara europeana, al primului stat bulgar, uriasa bazilica "regala", trinavata, de la Pliska, aflata desigur in funtea celor "sapte splendide catedrale" ridicate de Boris - dupa marturia mai tarzie a lui Teofilact din Ohrida - "ca si cum ar fi aprins un candelabru cu sapte lumanari", era inaltata, intr-un peisaj de arhitectura foarte specific, de sinteza bizantino-orientala - cu zidiri masive, de piatra ingrijit lucrata, severe si extrem de monotone daca judecam dupa urmele lor, ce puteau fi si "palate" ale hanilor pagani de felul lui Krum -, in insusi centrul nordest bulgar al acestei autoritati politice balcanice de data recenta, candva in vremea lui Boris-Mihail sau a fiului sau Simion, intr-a doua jumatate a secolului al IX-lea, cand are loc crestinarea bulgarilor de care vor fi fost direct legate atat baptisteriul, cat si atriumul cu doua portice de aici (si unul si celalalt necesare botezarii noilor credinciosi), cu refaceri dupa secolul al X-lea, cronologia absoluta a fazelor sale constructive fiind inca incerta; sigur este insa faptul ca monumentul reproducea un tip arhitectonic antic ce nu mai era la moda in Bizantul timpului, dar care era nu mai putin foarte graitor, aici in nordul Peninsulei Balcanice, pentru continuitatea pe care o reprezenta, fie, poate, in sensul cel mai propriu al cuvantului - prin folosirea structurii unei bazilici paleocrestine justinianee aflate pe aceleasi locuri -, fie in mod ideal numai, trimitand spre epoci ilustre ale antichitatii, cea elenistica, cea romana sau cea bizantina timpurie, de care politic si spiritual vor fi vrut sa fie legati conducatorii unui tanar stat format prin conglomerarea unor triburi pana de curand pagane si migratoare. Epoci ce cunoscusera, adaugam, tot pe aceste meleaguri, cu mai bine de trei veacuri in urma, inflorirea aceluiasi tip arhitectonic care, in mai multe exemplare identice, aparea la Pliska, alaturi de abia pomenita mare bazilica, in vremea imediat urmatoare crestinarii, marturisind pe Universitatea Spiru Haret 58 plan monumental, cum foarte judicios s-a sugerat, obisnuitul zel al convertirilor specific unui asemenea moment din viata spirituala a unui popor. in aceeasi epoca, spre 900 sau, mai curand, in primii ani ai veacului al X-lea, oricum in vremea lui Simion, in noua resedinta de la Preslav legata de etapa crestina si slava a vechii culturi bulgare - tot mai mult contrapusa celei pagane si turanice intruchipate de invecinata Pliska - era inaltat cel de al doilea monument reprezentativ al epocii, asa-numita "biserica rotunda" sau "aurita". Edificiu somptuos si singular al unei epoci in care conducatorul feudal bulgar crescut la Constantinopol, protector al misionarilor bizantini Clement si Naum, era incoronat ca "basileu" sub zidurile Bizantului de catre insusi patriarhul acestuia in timp ce succesorul sau imediat isi vedea recunoscuta o calitate imperiala pe care Bizantul nu o acceptase pana atunci decat in cazul lui Carol cel Mare, biserica circulara de la Preslav era, foarte probabil, capela princiara a capitalei Bulgariei; cat despre reluarea, la inceputul secolului al X-lea, in vremea maximei puteri a primului stat bulgar, a unui plan si el de traditii romanobizantine - plin de cunoscute semnificatii in privinta spatiului central, gasit altadata la Ravenna secolului al VI-lea si, mai recent, in Aachenul sfarsitului de secol VIII, spatiu corelat de medievali cu ideea unei puteri centrale atotstapanitoare si "imperiale" -, ea a facut posibila inaltarea unui lacas de exceptie, cu linii si volume miscate, cu o decoratie bogata si stralucitoare, reprezentata mai ales de incrustatiile - cu sticla, ceramica si piatra colorata - ale unor coloane si cornise de marmura, dar si de o sculptura precumpanitor zoomorfa, ca repertoriu si in relief inalt, ca tehnica a cioplirii, situata asadar la o distanta apreciabila de "clasicismul" constantinopolitan al vremii, dar foarte aproape de ceea ce vor fi fost sensibilitatea si estetica unor slavo-bulgari ce nu uitau, la cateva decenii de la crestinare si la nu prea multa vreme de la sedentarizare, unele elemente specifice fastului policrom din arta nomazilor de stepa. Aceeasi tendinta vadita spre un decorativism colorat si exuberant, corespunzand unei sensibilitati slave si contrastand cu mai sobrele canoane ale artei bizantine - si ea patrunsa treptat, nu mai putin, in vremea bazileilor dinastici macedoneni, de un decorativism de sorginte orientala - intalnim, ceva mai bine de un veac dupa ctitorirea celor doua monumente bulgare, in Rusia primei jumatati a secolului al XI-lea, la biserica Sf. Sofia din Kiev. Urmand cronologic si foarte indeaproape unui prim vast monument de zid din aceeasi cetate de pe malul Niprului, mentionat pentru anul 989 in cronica rusa, Universitatea Spiru Haret 59 strict contemporan, asadar, cu anii convertirii rusesti si ai casatoriei cneazului Vladimir Sviatoslavici cu sora bazileului bizantin Vasile al II-lea - avem in minte biserica kieviana trinavata a Maicii Domnului, sau "Desiatinnaia", inaltata de mesteri din Imperiu, cea care adapostea si o parte a mult veneratelor moaste ale martirului-episcop de Roma, Clement, aduse din bizantinul Chersones, desigur in mod simbolic si in scopuri de propaganda legate de crestinarea supusilor sai si de ideea continuitatii spirituale kieviene fata de Bizant, de catre Vladimir el insusi -, lacasul cu hramul bizantin al Sf. Sofii, cel mai mare monument religios al Rusiei vechi, incepea sa fie construit in 1037, exact in timpul intemeierii mitropoliei bizantine de Kiev, cea de care edificiul se va lega nemijlocit. Cu planul sau cruciform, maiestuos amplificat cu cele cinci nave incheiate cu tot atatea abside si incununate de numeroase cupole, cu galeria deschisa initial pe trei parti, aceasta biserica ce constituia podoaba domniei lui Iaroslav Vladimirovici, fiul si urmasul crestinatorului Rusiei, isi gasea modelul precis in ceea ce priveste arhitectura - nu mai putin, partial, pentru mozaicuri si pentru fresce - in Constantinopolul unde, cu catva timp inainte, solii lui Vladimir isi marturisisera admiratia pentru bogatia neobisnuita a bisericilor; asadar in chiar Bizantul legaturilor imperiale ale unui mare cneaz de Kiev a carui domnie insemna aici triumful definitiv al crestinismului, al organizarii oficiale a bisericii locale si al puterii princiare ce adusese in jurul scaunului cnezial pamanturile ruse si zdrobise - cu doar un an inaintea ridicarii lacasului Sf. Sofii si pe chiar locul inaltarii sale - invadatoarele hoarde pecenege carora le cazuse jertfa, sase decenii mai devreme, la capatul campaniei sale din Bulgaria, bunicul lui Iaroslav, cneazul Sviatoslav. Cu o decoratie in mozaic in partea-i centrala, datorata unui atelier bizantin si datata intre 1043 si momentul primei sfintiri din 1046, cu o alta, in fresca, legata de un atelier bizantino-rus si apartinand aceleiasi epoci, in ceea ce priveste nava principala, si anilor dinaintea celei de a doua sfintiri din 1061 sau 1067 pentru navele laterale - insa cu un program hotarat tot in timpul lui Iaroslav cel intelept -, nu mai putin dominata de o adevarata si, am spune, neofita "obsesie" a simbolului crucii - vizibila in decoratia parietala interioara, in mozaic si fresca, in aceea, de caramida, a fatadelor sau in cea, in marmura, a sarcofagului ctitorului -, biserica Sf. Sofia vorbeste de la sine parca despre semnificatia sa de lacas, reprezentativ prin excelenta, al unei epoci de adanci preschimbari pe planul civilizatiei autohtone si pentru locul istoric al intemeietorului sau in aceasta faza Universitatea Spiru Haret 60 esentiala a vechii culturi rusesti. Frescele cu limpezi aluzii iconografice la foarte recenta crestinare a Rusiei kieviene, cele din nava centrala cu reprezentarea, atat de bizantina, a marelui cneaz si a familiei sale - legate matrimonial de importanti suverani feudali din acea Europa centrala, apuseana si de miazanoapte spre care si din care Kievul trimitea si primea soli si calugari, negustori si poate chiar artisti -, cele din navele laterale extreme inchinate unor cunoscuti sfinti militari sau cele - tinand de ciclul protoevanghelic - ale diaconiconului, referitoare iarasi, aluziv, la personalitatea lui Iaroslav Vladimirovici marturiseau, ca si somptuoasele mozaicuri de aici, nu numai nuantate cunostinte telogice care vor fi fost specifice unui cler cultivat ce slujea in impunatoarea biserica (si in primul rand, se pare, presbiterului Ilarion, sfetnicul lui Iaroslav si primul mitropolit kievian de origine rusa), ci si vointa acestui cneaz pravoslavnic si datator de legi dupa model bizantin - si care acceptand suprematia crestina a imparatului din Constantinopol se considera nu mai putin pe sine un suveran absolut independent - de a marca prin ctitoria sa, deopotriva, legatura ecleziastica si artistica cu Bizantul ce oferise "modelul ideologic"al Sf. Sofii kieviene, dar si autonomia sa deplina, caracterul slav, rusesc, al civilizatiei pe care o patrona, tradat de altminteri si de o serie de trasaturi particulare, nebizantine, ale monumentului in discutie, mergand de la combinarea mozaicului cu fresca pana la bogatia ornamentala neobisnuita a interiorului si a exteriorului lacasului. Ca ridicarea unui asemenea tip de monument, inspirat din prototipuri vestite, din Bizantul imperial, aducea cu sine pentru ctitori si un soi de "legitimare" politica in mentalitatea medievala a acestor parti de lume, o confirma, tot in Rusia primei jumatati a secolului al XI-lea, cazul unei alte biserici ce a precedat cu putin inaltarii celei a lui Iaroslav din Kiev. Ne referim la lacasul cu hramul Spas Preobrajenski din invecinatul Cernigov - mentionat in cronica rusa ca existent in anul 1036, dar sigur ceva mai vechi decat aceasta data, ridicat, se pare, prin 1030-1031 -, la care regasim jocurile de caramida pe fatade, cu numeroase cruci astfel compuse, pavimentele cu mozaic in medalioane sau galeria dominand spatiul interior, aceleasi elemente ce puteau fi intalnite la biserica kieviana a Sf. Sofii dupa 1037. Venind dintr-un acelasi model bizantin aulic pe care il prelua si aceasta din urma, biserica din orasul de pe malul Desnei era ctitoria unui cneaz de Tmutarakan si Cernigov, Mstislav Vladimirovici, pe care cronicile l-au consemnat nu numai ca frate al lui Iaroslav cel intelept, ci si ca un Universitatea Spiru Haret 61 rival politic al acestuia, lui datorandu-i-se dupa 1024, deci tocmai prin vremea cand banuim ca se ridica monumentul din Cernigov, temporara rupere in doua a tinuturilor kieviene, de o parte si de alta a Niprului, pe al carui tarm stang se intindea carmuirea lui Mstislav pana la 1036, anul mortii si al ingroparii sale in biserica Spas Preobrajenski, mentionata intai, tocmai cu acest prilej, de Povestea vremurilor de demult. Dincolo de inrudirile stilistice evidente raspunzand parca, foarte plastic, chiar apropiatei inrudiri de sange a ctitorilor - ale acestor doua monumente rusesti din secolul al XI-lea, cele mai vechi pastrate in partile Kievului si Cernigovului, sensul lor in conturarea unor suprematii politice locale ne apare evident, dupa cum, vom vedea, ecoul lor in arta ruseasca a epocii imediat urmatoare trebuie sa fi tinut de un prestigiu cultural si de unul politic deosebit, pe care le-au pastrat in Rusia premongola deceniile scurse intre crestinarea din timpul lui Vladimir Sviatoslavici si sfarsitul domniei lui Iaroslav cel intelept. in exact aceleasi decenii, imediat premergatoare si urmatoare inceputului mileniului al doilea, in tinuturile panonice unde triburile nomade maghiare, inca preocupate de incursiuni in teritorii vecine si mai indepartate, mersesera nu mai putin de-a lungul veacului al X-lea spre o anume cristalizare statala desavarsita abia sub domnia lui Stefan cel Sfant, opera de evanghelizare patronata de papalitate si de acest energic suveran "apostolic" a fost intovarasita, in chiar centrul geografic al puterii acestuia, la Sz�kesfeh�rv�r - ce nu era decat stravechiul Aquincum roman asezat la incrucisarea unor importante drumuri europene, dinspre centrul continentului spre Balcani si Constantinopol, de la Kiev spre Italia -, de ridicarea unei impunatoare bazilici cu hramul Fecioarei Maria, lacas ce inaugura programatic in chiar epoca crestinarii ungurilor, in prima treime a secolului al XI-lea, sirul marilor edificii religioase de zid ale regatului arpadian. Monument de prestigiu ce va fi el insusi in secolul ctitoririi sale, ca si in cel urmator, izvorul principal al prosperitatii si al privilegiilor cetatii ce-l adapostea, bazilica de la Alba Regia -comentata inca in ceea ce priveste structura-i, dar oricum tinand de un orizont de arhitectura occidentala, romanica, raspandita aici mai ales prin calugarii ordinului benedictin - era chemata, tocmai prin originea sa venerabila, prin legatura cu un ctitor de la care se vor revendica toti regii urmatori, sa aiba in istoria primelor secole de existenta ale regatului maghiar o insemnatate culturala ideologica mai ales, de prim ordin, nici trecerea noii resedinte de la Esztergom, catre 1100, pe cel Universitatea Spiru Haret 62 dintai loc al asezarilor urbane ale Ungariei neputand-o umbri, multa vreme, asa cum vom vedea mai departe. Dupa cum iarasi un rol eminent, de data aceasta intr-o alta istorie medievala est-europeana, aceea a Serbiei, era menit sa-l joace monumentul cel mai reprezentativ al unei vechi civilizatii de aici - anume din Raska, insasi inima geografica si politica a teritoriului slavilor meridionali din partile apusene ale Peninsulei Balcanice - care este biserica, iarasi cu hramul Maicii Domnului (Bogorodica), de la Studenica, inaltata in ultimele doua decenii ale secolului al XII-lea, intre 1183 si 1196, de catre cei ce aveau sa fie, foarte curand, principalii "eroi" ai intemeierii regatului independent si bisericii autonome a Serbiei, Stefan si Sava, anume cel dintai suveran incoronat al acesteia si primul ei arhiepiscop. Chiar daca din timpul carmuirii tatalui celor doi frati Nemanja, marele jupan Stefan, lacasuri precum cele de la Kursumlja si de la Djurdjevi Stupovi putusera marturisi, in deceniile al saptelea si al optulea ale secolului al XII-lea, insotirea unei independente efective obtinute de sarbi fata de Bizant cu ctitorirea unor monumente proprii, abia biserica manastirii Studenica - de tipul unei nave cu cupola in a carei arhitectura si sculptura ecourile romanicului italo-dalmat, cultivat de benedictini indeosebi, se intalneau, cativa ani inainte de 1200, cu cele ale iconografiei bizantine si in a carei pictura murala, monumentala si hieratica, inceputa catre 1208-1209, se resimteau noutatile fata de intreaga traditie a artei Bizantului comnen - marca asa cum se cuvenea intrarea Serbiei intr-o ordine ideologica si politica a Sud-Estului european, printr-un rege unit matrimonial cu Anghelii Comneni imparatesti, dar si cu dogii venetieni din neamul Dandolo, printr-un inalt prelat aflat in contacte, deopotriva, cu monahii de la Athos, cu clerul patriarhal ortodox de la Niceea, dar si cu cel catolic de la Salonic si din Constantinopolul latin. Ca legatura acestor doua personaje politice si culturale de exceptie din cea de a doua generatie a Nemanizilor cu monumentul de la Studenica a fost programatica si determinanta pentru rolul celui din urma, o dovedeste intreaga influenta pe care a avut-o Sava - cel atat de apropiat, prin sange si ideologie, de persoana suveranului - asupra programului iconografic al bisericii principale de aici, influenta vadita, intre altele, in rolul acordat Sf. Stefan, cel ce dadea nu numai numele - cu semnificatie de maiestate bizantina - care avea sa fie adoptat de catre toti suveranii din Serbia propriu-zisa, din Bosnia si de pe valea Moravei pana in secolul al XV-lea, dar si cel ce era patronul statului si al puterii regale din Serbia nemanida. Universitatea Spiru Haret 63 Daca ar fi sa incercam acum, dupa ce am constatat o prima trasatura comuna fiecareia dintre ctitoriile amintite ale Rasaritului european din secolele IX-XII - anume aceea a contemporaneitatii si a raporturilor lor directe cu monumente si personalitati majore ale inceputurilor vietii statale si ecleziastice a popoarelor de aici - sa deslusim o alta, o a doua, trasatura de unire intre ele, cea mai legata de rolul precumpanitor al vizualului, intr-o epoca precum aceea a evului mediu timpuriu, cand se plaseaza toate aceste monumente, ne apare, desigur, cea a fastului. Un fast care graia de la sine despre rolul si locul, despre puterea si bogatia unor ctitori ce se voiau adesea aproape egali cu imparatii bizantini - carmuitori ai unei lumi de fabuloase somptuozitati si bogatii, a carei pecete a fost fundamentala, si in aceasta directie, asupra slavilor est- si sud-est europeni -ca si cu purtatorii coroanei imperiale a Occidentului, a unor "crestinatori" de popoare ce trebuiau sa marcheze, prin nobletea materialelor, prin acuratetea deosebita a realizarii artistice si tehnice a lacasurilor de cult, ridicate a doua zi dupa convertire si catre care priveau, ca la un simbol stralucitor al noii credinte, toti supusii, rascrucea pe care ei intrati in "familia" suveranilor medievali ai Europei - si monumentele lor veneau sa o reprezinte in istoria tinuturilor respective, fapt consemnat de contemporani si de urmasi intr-un mod ce ne face sa fim siguri ca era o realitate de toti simtita si impartasita, ca tinea de chiar mentalitatea colectiva a acelei epoci din jurul anului 1000. Daca nu stim mai nimic astazi despre cum va fi aratat marea bazilica, zisa "regala", de la Pliska -, dar pe care avem motive sa o banuim bogat decorata de vreme ce palatele invecinate erau, se stie, impodobite la cererea lui Boris-Mihail cu fresce precum cele din Bizant -, marmura coloanelor si a placajului paramentului interior, incrustatiile cu ceramica pictata, sticla si pietrele colorate alcatuind candva mozaicuri, detaliile sculptate, mai ales la cornise, ale "bisericii rotunde" de la Preslav - aceeasi, foarte probabil, cu asa-numita de contemporani "biserica aurita", ridicata de Simion, de care vorbea in 908 o insemnare calugareasca - ne indreptatesc cu tarie sa credem ca ele se integrau intru totul unui aceluiasi peisaj ce va fi fost impregnat de un anume fast usor barbar, foarte colorat si oricum purtand o pecete de bizantinism, pe care-l evoca tot la inceputul secolului al X-lea, in Sestodnev-ul sau, carturarul bulgar Ioan Exarhul, atunci cand vorbea de maretia edificiilor din orasul exterior, decorate, intre altele, "cu zugraveli si cu lemn sculptat", dar mai ales - si in nota hiperbolica obisnuita a cronicarului medieval -, de sentimentele calatorului venit Universitatea Spiru Haret 64 de departe (eventual, cum s-a incercat o interpretare a textului, un necrestin), patruns in incinta interioara a resedintei de pe raul Ticea si uimit de frumusetea vazuta si asociata de indata cu maretia noii credinte ce cuprinsese Bulgaria: "...cand intra in orasul interior si cand vede palatele inalte si bisericile bogat impodobite pe dinafara cu piatra, lemn si zugraveala, iar pe dinauntru cu marmura, arama, argint si aur, el nu stie cu ce sa le asemuiasca fiindca n-a vazut niciodata asemenea lucruri in tara sa". in cazul bisericii rotunde de la Preslav, un epitet - precum cel de "aurita" - dat de un contemporan, asociat cu descoperirile arheologice ce ne-au adus in fata, in ultima jumatate de veac, imaginea unei reale bogatii a ornamentarii edificiului, ne ingaduie sa refacem cu ochiul mintii fastul acestei principale ctitorii a carmuitorului bulgar in vremea caruia statul slav din nord-estul Peninsulei Balcanice ajunsese la maxima inflorire. Privind acum catre cealalta lume slava, rasariteana, a Rusiei din secolul imediat urmator, vom constata ca, mai ample si mai precise decat cel din Bulgaria secolului al X-lea, textele ce se refera la edificiul cu mult cel mai insemnat al Kievului veacului al XI-lea, biserica Sf. Sofia, cer si ele o asociere neaparata cu realitatea pe care pana azi istoricul de arta o poate surprinde. Cronica bine stiuta sub numele de Povest vremennih let ne informeaza laconic ca, in anul 1037, Iaroslav Vladimirovici "a impodobit (biserica Sf. Sofia - n.n.) cu aur, cu argint si cu vase bisericesti" - in timp ce pentru contemporana biserica Spas Preobrajenski din Cernigovul invecinat, desi o mentioneaza, nu face decat sa-i evoce anecdotic dimensiunile -, dar abia cercetarea nemijlocita a monumentului kievean - ca si in cazul de la Preslav, ba chiar cu mult mai mult, mai precis decat acolo - ar putea sugera atmosfera somptuoasa a principalului lacas de cult al Rusiei indata dupa anul 1000. Aidoma disparutei biserici a "Decimei", decorata cu marmura, porfir, mozaic si fresce de inspiratie constantinopolitana inainte de amintita data, cea pastrata si purtatoare a hramului Sf. Sofii aducea in scanteierile multicolore, cu tonuri intense si cu nuante subtile, ale mozaicurilor, dominate de fondul de aur pe care se contureaza Fecioara oranta din absida centrala - mozaicuri la care a trudit un intreg atelier condus, se pare, de un artist venit din chiar capitala Imperiului si alcatuit din mesteri stiutori ai artei provinciale bizantine, cu unele arhaisme regasite pana in Beotia veacului al XI-lea si care puteau fi mai usor receptate de un mediu nou, precum acela rusesc Universitatea Spiru Haret 65 abia crestinat -, ca si in frescele ce continua logic, iconografic si estetic, pe cele dintai sau in admirabilul decor in marmura, atat cel parietal asternut in fasii verticale alternande cu zone de mozaic, cat si cel al balustradelor si, mai ales, cel al sarcofagului ctitorului - piesa de inspiratie antica, consunand cu atmosfera de "clasicism" macedonean, decorata cu motive animaliere cu sens simbolic crestin si cu altele, vegetale, regasite in sculptura parapetelor si in benzile decorative ale frescelor -, tot fastul unui Bizant aulic si imperial; un Bizant a carui mostenire fusese hotaratoare, politic si ideologic, si tot timpul manifesta vizual in timpul unor Vladimir Sviatoslavici si Iaroslav Vladimirovici - fondatori ai celor doua monumente kieviene de exceptie, ridicate de-a lungul catorva decenii indata dupa crestinarea rusilor -, mostenire care tot mai mult, in secolul al XII-lea, se va preschimba in sens local, pierzand din eleganta si rafinament ceea ce dobandea in vitalitate si, pe alocuri, in folclorica spontaneitate. Daca fastul celor doua monumente rusesti ale primei jumatati a secolului al XI-lea era remarcabil - iar cel, exceptional, al bisericii Sf. Sofia este evident pana astazi -, ilustrand amplu si stralucit ceea ce laconismul cronicii kieviene din secolul al XII-lea nu facea decat sa sugereze, cazul unui alt monument est-european al acelorasi vremi avem in gand marea bazilica de la Alba Regia inaltata in timpul convertirii maghiarilor - se prezinta exact invers, doar zidurile descoperite de arheologi stand marturie pentru amploarea unui edificiu de cult pe care, in schimb, ne lasa sa-l intregim cu imaginatia un izvor, iarasi din veacul al XII-lea, Vita Sancti Stephani regis, redactat in vremea si din ordinul lui Coloman I de episcopul Hartvic. Biograful regelui "crestinator" al Ungariei arpadiene - autor demn de incredere, intemeiat pe cercetari proprii privind momentul canonizarii, din 1083, a primului suveran "apostolic" maghiar, dar si pe felurite izvoare dintre care legenda "majora" si aceea "minora" a lui Stefan cel Sfant - ne vorbeste pe larg in cel de al doilea deceniu al veacului de dupa 1100, intr-un intreg capitol al lucrarii sale, de edificiul inaltat de fiul "ducelui" Geza "in ipsa regalis sedis civitate quae dicitur Alba, sub laude et tytulo Virginis", anume o "famosam et grandem basilicam, opere mirifico", cu podea de marmura ("pavimento tabulis marmoreis strato"), cu "innumerabilia palliorum, paramentorum et aliorum ornamentorum", cu un "ciborium arte mirabili supra Christi mensam erectum", cu piese liturgice in aur batute cu pietre pretioase ("tabulas circa altaria plures, auro purissimo fabricatas, lapidum series preciosissimorum in se continentes"), adapostind totodata vase de Universitatea Spiru Haret 66 cristal, de aur si argint ("omni genere vasorum cristallinorum, onichinorum aureorum, argentorum pleniter refertam"), ca si - unic exemplar de arta pana astazi pastrat aici - acel celebru "sarcofago candidi marmoris" asezat in bazilica si menit trupului regelui ctitor ingropat in anul 1038 in centrul monumentului sau ("in medio domus"). Desigur, nimic nu ne poate impiedica, fie doar si in treacat, a face o legatura intre sirul de atribute somptuoase si de epitete rasunatoare pe care episcopul-cronicar le gaseste dupa aproape un secol pentru a sublinia, potrivit canoanelor medievale ale scrierilor de acest fel, splendoarea ctitoriei eroului sau, stapanitor de succesiune carolingiana - intr-un text amintind el insusi, parca, de cel al lui Eginhard inchinat capelei de la Aachen - si ceea ce stim din izvoare, dar mai ales gratie pieselor de argintarie maghiara (podoabe si arme investigate pe cale arheologica), despre preferinta - de inteles in lumina unei estetici nomade orientale - aratata de calaretii unguri, abia veniti din stepele nord-pontice, pentru culorile scanteietoare, pentru bijuteriile si stofele de pret, de-a lungul intregului veac ce a precedat inaltarii bazilicii de la Alba Regia, veac plin de incursiuni maghiare in Europa de apus si meridionala, dar si marcat de rasunatoarea victorie din 955 a lui Otto I asupra acelorasi maghiari, urmata, la cateva decenii numai, de crestinarea in sens latin a descendentilor migratorilor lui Arpad. Din pacate, din tot ceea ce este amintit de Hartvic ca putand sa fi contribuit la fastul orbitor al bazilicii lui Stefan I s-a pastrat o singura piesa, deja amintitul sarcofag din calcar de Buda, evocand un prototip antic roman, ca si acela, abia mentionat si cvasi-contemporan, din biserica Sf. Sofia din Kiev, cu care cel de la Alba Regia se inrudeste stilistic intrucatva, ceea ce a putut chiar conduce la presupunerea unei anume inrauriri a exemplarului din Ungaria asupra celui din Rusia in deceniile in care una din fiicele lui Iaroslav cel intelept, Anastasia, devenea sotia regelui maghiar Andrei I, apropiat succesor al lui Stefan cel Sfant. Cu o iconografie si cu o ornamentica ce vorbesc din plin despre ambianta fastuoasa, veneto-bizantina, a atelierului ungar in care a fost cioplit acest exemplar de arta funerara medievala, catre 1040 se pare, pentru mormantul "crestinatorului" ungurilor, impodobitul sarcofag de la Sz�kesfeh�rv�r - firesc de conceput intr-o ctitorie regala arpadiana inaltata in chiar timpul activitatii misionare a benedictinilor sositi direct din sau numai orientati cultural catre o Italie in care Bizantul era inca atat de prezent in jurul anului 1000 si Universitatea Spiru Haret 67 catre o arta romanica ce avea sa cuprinda treptat, in secolul al XI-lea, tinuturile stapanite de suveranul de la Alba Regia, pana la cealalta Alba, cea din sudul Ardealului - venea sa incununeze aevea senzatia de noblete si de bogatie pe care bazilica lui Stefan cel Sfant o va fi trezit in cei ce o admirau in chiar secolul inaltarii sale, ca si in cel in care Hartvic ii dedica un intreg capitol al scrierii sale. Aurul ce va fi poleit cupola bisericii de la Preslav si pe care-l amintea Ioan Exarhul, acel aur evocat, pentru stralucirea podoabei parietale si a vaselor liturgice, in cronica ruseasca si in textul episcopului din Ungaria in legatura cu bisericile de la Kiev si Sz�kesfeh�rv�r, marmura care stim - iarasi din texte, dar si din marturii materiale - ca a ornat fiecare dintre aceste lacasuri din Bulgaria, Rusia si Ungaria secolelor X si XI - acelasi aur si aceeasi marmura care vor starui obsedant, probabil si pentru valoarea lor simbolica, in amintirea unui Gavriil Protul atunci cand va lua pana sa scrie despre ctitoria din Arges a lui Neagoe Basarab, o jumatate de mileniu mai tarziu - reapar, si faptul nu este deloc intamplator, in ceea ce a fost prin excelenta monumentul "princeps" al Serbiei secolelor XII si XIII, biserica Maicii Domnului de la Studenica. Frescele initiale, datate 1208-1209 - deschizand aici istoria picturii medievale sarbesti, la fel cum viata ctitorului Studenicai, scrisa de primul egumen de aici, inaugura vechea literatura sarba -, picturi murale asternute pe un fond de galben-aur, datorate unui artist grec sau chiar din Constantinopol adus de Sava Nemanja, ce voia si in acest fel sa imite pentru stapanitorul din Raska stralucirea si aspectul unor mozaicuri bizantine venerabile si celebre de la Constantinopol, Salonic si Ravenna, printr-un procedeu si el foarte costisitor aplicarea de foaie de aur - ce avea sa fie preluat la multe biserici inaltate in secolul al XIII-lea, capatau in chip evident si un sens extraestetic. Ca si marmura alba ce innobila - intr-o Serbie ce construise pana atunci, si ce avea sa construiasca precumpanitor de atunci inainte, doar in piatra si caramida - aceasta biserica, ctitorie colectiva a primilor Nemanizi (sa nu uitam ca peste nu multa vreme acelasi Sava avea sa aduca din Constantinopolul cu care intretinuse numeroase relatii ecleziastice, mesteri taietori in marmura, alaturi de zugravi, in ctitoria sa de la Zi�a), ele veneau in fapt sa confirme, prin stralucirea si continutul lor, o imprejurare ctitoriceasca particulara: aceea ca atat marele jupan Nemanja, cel ce a zidit Studenica unde avea sa se calugareasca, daruind-o cu icoane si vase de pret, cu carti si odajdii luxoase despre care - foarte laconic din nou, dar mai putin Universitatea Spiru Haret 68 expresiv pentru o anume psihologie "participativa" a autorului - ne vorbeste biografia-i scrisa de chiar fiul sau, egumenul aceleiasi Studenica si arhiepiscopul Serbiei, Sava, cat si acesta din urma, el insusi, alaturi de regalul sau frate Stefan, marcand in propria lor tara un moment cultural extrem de "bizantin", am spune chiar aulic constantinopolitan - ca un fel de ilustra justificare de care par a fi avut nevoie toate inceputurile politice medievale din Europa rasariteana intelegeau, exact asa cum o facusera la timpul si la locul lor un BorisMihail, dar mai ales un Simion, in Bulgaria, un Vladimir, dar mai ales un Iaroslav, la Kiev, sa invaluie in splendoarea materialelor pretioase si a culorilor scanteietoare monumentul ce trebuia sa le perpetueze amintirea si la a carui impodobire ei, plini de munificenta aproape imperiala, puteau convoca mesteri din Constantinopolul cel datator de masura artistica si de legitimitate politica. Era in ordinea fireasca a lucrurilor ca fiecare dintre aceste monumente ale caror moment de inaltare, amplasare in spatiu si bogata podoaba se aflau intr-o legatura atat de stransa cu triumful, aici, al crestinismului, cu intemeierea statului feudal si a bisericii sale, sa aiba, in calitatea de cel mai insemnat lacas al aceluiasi stat, functii bine precizate si cu un caracter eminent, ceea ce ar constitui cea de a treia trasatura care le leaga inca o data: cele de locuri de incoronare, de charismatica "ungere" a suveranilor ctitori si a urmasilor lor, locuri de ingropaciune pentru membrii "dinastiei" abia inchegate, uneori sedii ale celui mai inalt ierarh al tarii si, implicit, ale institutiei de el reprezentate si legitimate, o data mai mult, in ochii credinciosilor, de relicve, adapostite in asemenea lacasuri, ale unor episcopi sau suverani glorificati prin texte si imagini artistice. Din nou cele mai indepartate, in timp, ctitorii din seria noastra, cele din centrele politice si culturale ale primului stat bulgar, ne ofera datele cele mai putin sigure in acest sens; ele permit totusi sa se banuiasca faptul ca in marea bazilica de la Pliska se vor fi savarsit, cu un fast aulic potrivit dimensiunilor monumentului, toate importantele ceremonii ale curtii unui Boris-Mihail sau ca biserica rotunda de la Preslav - monument a carui insemnatate era subliniata si de faptul ca ridicarea sa a stat sub privigherea unui demnitar, un cartophylax fusese un lacas al curtii lui Simion unde va fi slujit in secolul al X-lea, pentru suveranii bulgari, patriarhul a carui biserica se gasea in aceeasi oficiala resedinta. La Kiev, unde o ctitorie a "noului Constantin" al cronicii ruse, care era Vladimir Sviatoslavici, adapostise multa vreme parte din relicvele sfantului Clement Romanul, biserica Sf. Sofia avea Universitatea Spiru Haret 69 sa adaposteasca in schimb mormantul ctitorului ei, Iaroslav Vladimirovici - cel numit in chiar secolul al XI-lea, intr-un grafit de aici, cu imperialul titul de "tar" -, ca si pe cele ale unor urmasi si mari cneji ce i-au succedat pana la mijlocul secolului al XII-lea - de la Vsevolod Iaroslavici si Rostislav Vsevolodovici la Vladimir Monomahul si la Viaceslav Vladimirovici -, dupa cum, la Cernigov, biserica Spas Preobrajenski era necropola fondatorului ei, Mstislav Vladimirovici, ca si cea a nepotului sau de frate, Sviatoslav al II-lea Iaroslavici - fiul ctitorului bisericii Sf. Sofii din Kiev -, precum si a multor cneji locali din veacul al XII-lea; revenind la abia mentionata biserica kieviana, trebuie spus ca ea era in chip sigur si sediul inaltului ierarh ecleziastic a carui aparitie fusese strict contemporana cu ridicarea bisericii, fapt pe care-l stim gratie cronicii ruse ale carei mentiuni pentru anii 1036-1037 numeau chiar lacasul "mitropolia". in cazul bazilicii de la Alba Regia - primul monument in piatra al Ungariei medievale, marcand un moment cu totul nou, fara legatura directa cu cel reprezentat, un secol si jumatate inainte, in Panonia, de lacasuri de zid precum cel de la Zalav�r din epoca unui Pribina -, datele izvoarelor, mult mai abundente, ne ingaduie sa aflam ca edificiul unde intre 1038 si inceputul secolului al XVI-lea au fost savarsite nu mai putin de treizeci si sase de incoronari regale isi datorase aceasta cinste, rangul de autentic centru sacral, faptului ca aici fusese ingropat insusi "crestinatorul" ungurilor, Stefan cel Sfant; si chiar daca lacasul de la Sz�kesfeh�rv�r nu avea sa devina "oficial" necropola regala decat in timpul lui Coloman I, patronul amintitului episcop Hartvic, asadar la sfarsitul secolului al XI-lea si la inceputul celui urmator, adapostind ca atare mormintele a cincisprezece regi ai Ungariei, stim ca inca in 1031 clerul de aici avea in pastrare, nu intamplator, mantia de incoronare si, probabil, insemnele regale ale suveranitatii. in sfarsit, la Studenica, acolo unde erau pastrate moastele ctitorului asezamantului si intemeietorului statului sarb medieval marele jupan Stefan Nemanja, devenit calugarul Simion -, scenele pictate veneau sa glorifice - sub inrauriri literare datorate ostenelilor de hagiograf si autor de liturghie ale lui Sava Nemanja -, atat ceremonia aducerii relicvelor, in 1207-1208, de la Hilandar, cat si, in general, personalitatea acestui fondator politic si cultural - devenit protector al Serbiei si intercesor, in mentalitatea medievala locala, a tuturor suveranilor ei pana la sfarsitul secolului al XIII-lea -, asa cum alte manastiri sarbesti ulterioare (Mileseva, De�ani, Sopo�ani) aveau Universitatea Spiru Haret 70 sa comemoreze in chip special pe ctitorii de neam regal ale caror morminte sau ale caror relicve le adaposteau. Un atare "monumentum princeps", fastuoasa necropola a tarilor si cnejilor, a regilor si jupanilor incepatori de tara, loc de incoronare a acestora - ba chiar, poate, in unele cazuri, precum cel al bazilicii mari de la Pliska, al bisericii "Decimei" din Kiev, al bazilicii din Alba Regia, si loc de botez al unor proaspat crestinati dintre supusii lui Boris-Mihail, ai lui Vladimir Sviatoslavici sau ai lui Stefan, fiul lui Geza - trebuia sa fie si a fost, prin prestigiul sau - si aceasta e cea de a patra trasatura comuna -, creator de posteritate, imitat in sfera arhitecturii si a podoabei parietale, de arhitecti, cioplitori si zugravi din generatiile urmatoare, in aceleasi locuri sau in centre mai indepartate, de fiecare data ostenind pentru succesori ai suveranilor "crestinatori" si intemeietori de stat si de biserica, ce se puteau socoti si in acest fel continuatori politici, ideologici si ctitoricesti ai operei marilor lor inaintasi. Fara doar si poate, numarul mare al bisericilor de plan bazilical trinavat inaltate la Pliska (peste zece, dintre care cateva de dimensiuni apreciabile), datate la sfirsitul secolului al IX-lea si in secolul al X-lea - convenabile, cum s-a observat, nevoilor de cult ale unor abia convertiti -, ca si edificiile de acelasi plan ridicate curand dupa aceea la Preslav se explica prin influenta avuta asupra constructorilor de prezenta marii bazilici "regale" din aceeasi Pliska exprimand ea insasi o intreaga ideologie de sorginte bizantina imperiala -, la fel cum sigur este ca luxoasa biserica rotunda de la Preslav a dat, in jurul lui 900, moda decorului ceramic policrom pictat, a placajelor de marmura, a pavajelor multicolore, a corniselor sculptate regasite la alte monumente din secolul al X-lea, chiar daca de planuri arhitectonice diferite, din aceeasi resedinta a tarilor bulgari. La fel, in secolul al XI-lea, sfintirea in 1050, la Novgorod, a unei biserici ridicate aici curand dupa 1045 si purtand hramul Sf. Sofii - de doua ori celebru in ochii credinciosilor din Rusia de miazanoapte datorita precedentului omonim constantinopolitan si celui kievian -, ctitorita de Vladimir Iaroslavici, fiul stralucitului ctitor al bisericii Sf. Sofii din Kiev pe care biserica Sf. Sofii din Novgorod o relua ca plan si structura, dupa un deceniu, simplificand-o, dar adoptand elemente similare de decor, de la mozaicul pavimentar la pictura murala plina de eleganta ce orna galeria de sud, era un evident semn al prestigiului castigat in lumea ruseasca de biserica-necropola a lui Iaroslav cel intelept; dupa cum, asijderea, un semn in acest sens erau, chiar in Kiev de data aceasta, perpetuarile programului iconografic si Universitatea Spiru Haret 71 ale decorului bisericii Sf. Sofii pana la sfarsitul secolului al XI-lea si la inceputul celui de al XII-lea, in interiorul bisericii Adormirii din manastirea Pecerska Lavra si in cel al bisericii Arhanghelului Mihail, aceasta din urma adapostind catre 1108 ultimele mozaicuri bizantine lucrate in Rusia de mesteri de formatie si poate chiar de origine grecoconstantinopolitana. Chiar daca putinatatea si nesiguranta datelor legate de monumentele de arhitectura in piatra ale proaspat intemeiatului si crestinatului stat maghiar din veacul al XI-lea nu permit nici pe departe afirmatii categorice, pare sigur faptul ca edificiul-simbol ce era bazilica din Alba Regala nu va fi ramas fara influenta asupra altor monumente majore ulterioare din cuprinsul regatului arpadian, datorate tot unor eforturi benedictine, anume prima bazilica-catedrala a scaunului arhiepiscopal de la Kalocsa sau bazilica trinavata de la Alba Iulia atribuita celei de a doua jumatati a secolului al XI-lea si episcopatului consolidat aici in epoca lui Ladislau cel Sfant; cat despre ultimul "monumentum princeps" din seria de noi propusa, cel de la Studenica, posteritatea sa este foarte sigura si remarcabila, el devenind un autentic model in arta sarbeasca a veacului al XIII-lea si in timpul domniei lui Milutin - mai ales in ceea ce priveste iconografia si cu osebire, fapt semnificativ, cea referitoare la ciclul inchinat fondatorului statului sarbesc, marele jupan Stefan-Simion -, insusi "momentul bizantin" marcat pe plan artistic de autorul primelor fresce din principala ctitorie a Nemanizilor, avand o posteritate a sa proprie, inainte si dupa 1250, la Mileseva si la Pe�, reprezentata prin alti artisti "greci" ce strabateau Serbia unui veac in care si mesterii sarbi faceau, in epoca dintre 1230 si 1260, dovada stiintei lor de a picta, drumul fiindu-le pregatit incontestabil de "momentul Studenica" din jurul lui 1200, intr-un chip care ne duce cu gandul, ca fenomen similar, la tot ceea ce pictura murala rusa a secolului al XII-lea datora unui alt "moment bizantin", cel al bisericii Sf. Sofii a lui Iaroslav din Kiev. Simboluri in piatra si in caramida ale crestinarii, ale inceputurilor statale si ecleziastice, monumentele ce ne-au stat pana acum inainte apartin unor arii de civilizatie est-europene foarte active, unor lumi care prin contactul culturii slave sau slavo-turanice a migratorilor de pana ieri - treptat sedentarizati intre Dunare, Marea Neagra si Stara Planina bulgara sau pe malurile Niprului, in pusta ungara sau in Raska - cu Bizantul si cu Apusul carolingian, preromanic si romanic, din secolul al IX-lea pana in cel de al XIII-lea au dus aceste parti ale continentului la infloriri notabile la Universitatea Spiru Haret 72 inceputurile evului mediu. Nu i-a fost greu insa nimanui, desigur, sa constate ca in turul de orizont facut si in incercarea de studiu comparat, cu revelarea unor trasaturi comune, aplicat de noi fiecarui asemenea "monumentum princeps" al Europei orientale, am ocolit pana aici un singur spatiu geografic: cel al romanilor. Ratiunea acestui demers devine mai limpede, ni se pare, dupa ce marile si bogat impodobitele monumente de la Pliska si Preslav, de la Kiev si Cernigov, de la Alba Regia si Studenica, au fost de atatea ori evocate. Pamanturile de la Carpati si Dunare erau cele care au cunoscut genezele etnice si culturale ale singurului popor est-european de descendenta latina si unde crestinismul se raspandise treptat inca din antichitatea tarzie, la unul dintre hotarele de miazanoapte ale lumii "clasice", ingloband tinuturile carpato-danubiene in salba acelora unde Roma, provinciile ei, misionarismul bisericii orientale raspandisera cuvantul noii credinte, din Spania pana in Caucaz. Nu mai putin, marcate de imprejurarea istorica de exceptie ca in veacurile premedievale ale marilor miscari de neamuri - spre deosebire de Peninsula Balcanica sau de Panonia - nu au cunoscut stabilirea definitiva si masiva, peste vechea populatie rurala romanizata si crestinata, a unor triburi de razboinici, calareti si pastori, de migratori pagani abia mai tarziu sedentarizati si crestinati, precum slavii meridionali, bulgarii si maghiarii, aceste pamanturi sunt totodata singurele - constata istoricul culturii - care nu au vazut, la inceputurile evului mediu, inaltarea cu ostentatie, cu fast si bogatie apte a impresiona masele, a unor monumente de exceptie graitoare pentru o noua ideologie si o noua mentalitate, radical deosebita de aceea a unei varste nomade si pagane; comparativ, constata acelasi istoric, acele lacasuri ce si-au legat originile de debuturile vietii de stat romanesti nu vin, nici unul, sa marcheze in chip brusc si spectaculos o noua, o cu totul noua pagina de istorie, ceea ce i-a si facut pe cronicarii medievali romani sa nu simta nici ei, in textele lor, nevoia unor sublinieri ale momentelor de aparitie a lacasurilor celor mai insemnate inaltate de feudalitatea laica si ecleziastica din tara Romaneasca si Moldova. Monumentele romanesti care puncteaza hotarator aparitia celor doua abia amintite state feudale, biserica domneasca din Campulungul Muscelului , biserica Sf. Nicolae din Curtea de Arges si biserica Sf. Nicolae din Radauti, toate trei necropole domnesti ale Basarabilor, Bogdanestilor si Musatinilor, ctitorii cu semnificatii artistice si general-culturale pe care le-am comentat in alta parte si care apartin, Universitatea Spiru Haret 73 catesitrei, aceluiasi veac al XIV-lea ce scoate oricum lacasurile noastre de cult din seria tipologica est-europeana pe care am cercetat-o pana aici - dupa cum insesi inceputurile statale si bisericestimetropolitane de la Arges si Suceava se plaseaza in acelasi veac, cu unele caractere net deosebitoare de cele, anterioare, din lumea ortodoxa a Bulgariei, a Rusiei si a Serbiei -, nu isi gasesc oglindirea in cele mai vechi cronici medievale romanesti atat cat le cunoastem, si faptul este foarte semnificativ pentru imprejurarea ca ele nu insemnasera pentru romanii contemporani ridicarii lor - vechi crestini si cu obisnuinta veche a unor monumente de cult - ceva iesit din comun si inaugurand o noua epoca. Abia in cel de-al XVII-lea secol, Letopisetul cantacuzinesc va spune ca legendarul Radu Negru ridicase la Campulung si la Arges cate o biserica "mare si frumoasa" - sunt singurele epitete pe care le gaseste cronicarul si sunt atat de obisnuite, de simple, de echilibrate, daca le comparam cu unele din textele pana aici citate - si aceeasi informatie o da, la inceputul veacului urmator, marele vornic Radu Popescu, dupa cum in aceeasi epoca de aurorala modernitate primul autor care mentioneaza o ctitorie a celeilalte figuri voievodale de legenda, Dragos Voda din Moldova, a fost, pare-se, Nicolae Costin, inaintea sa Letopisetul anonim al Moldovei sau cel al lui Grigore Ureche legand abia de numele lui Alexandru cel Bun unele initiative ctitoricesti. Si chiar daca se constata ca un monument al veacului al XIV-lea romanesc precum biserica argeseana a Sf. Nicolae apropiat de situatia Studenicai sarbesti prin aceea ca, intrucatva, corespunde unei intemeieri, pe linie bizantina, a bisericii oficiale din statul feudal recent aparut - intruneste aparent conditiile esentiale ale unui "monumentum princeps" est-european (in sensul ridicarii sale cvasiconcomitente cu nasterea tarii Romanesti, al asezarii aici a unor moaste mult venerate in ortodoxia balcanica, al ingroparii catorva dintre voievozii dinastiei Basarabilor, al unei banuite si efemere functii metropolitane si, ca atare, al unei vagi posteritati avute in secolul al XVI-lea in cealalta cetate domneasca din Muntenia, cea de la Targoviste), trebuie sa remarcam imprejurarea ca absenta altor trasaturi esentiale mai sus stabilite, lipsa unui fast ostentativ al decorului interior si exterior, ca si, consecutiv, lipsa unei zaboviri a cronicarilor asupra-i asaza edificiul de cult de la poalele Carpatilor intr-o alta ordine estetica, intr-o tipologie culturala si istorica alta. Departe de a izvori dintr-o modestie de mijloace a ctitorilorintemeietori de tara din spatiul romanesc - ce dispuneau, in anume imprejurari istorice stiute, de uriase sume de bani, de felul celor oferite Universitatea Spiru Haret 74 de catre Basarab I regelui Ungariei in 1330 sau imprumutate de Petru I Musat regelui Poloniei in 1388 -, aceasta situatie specifica a primelor noastre monumente voievodale din evul de mijloc, in ansamblul Europei rasaritene, are radacini vechi si consonante precise cu pozitia, aici, a singurei romanitati medievale. Spre deosebire de ceea ce se intampla, din acest punct de vedere, in spatiile europene "nou crestinate" din Europa de est - fie ele de mostenire occidentala carolingiana, ca Ungaria, fie de influenta bizantina, ca Rusia, pentru a lua doar aceste doua exemple dintre cele aflate in imediata vecinatate teritoriala a "romanicilor Orientului" -, prin populatiile turanice si slave multa vreme nomade si tarziu sedentarizate, in preajma inchegarii statului feudal, o data cu crestinarea "de sus in jos" si, uneori, o data cu importante cuceriri teritoriale ce au antrenat in chip programatic ample si fastuoase realizari artistice care veneau in felul lor sa legitimeze un nou "regnum" si sa aiba rasunet printre contemporani si in posteritate, romanii, integrati - si ramasi intr-o perfecta continuitate de civilizatie intr-o arie de "vechi crestinism" de traditie greco-romana, erau singurul popor din aceste parti ale continentului care si-a pastrat, fara eclipse si de la sfarsitul antichitatii inca, structurile vietii sale crestine de obarsie latina si cu caracter folcloric precumpanitor - pe cat putem sa ne dam seama pe temeiul izvoarelor arheologice, in primul rand, referitoare la unele forme de artizanat, dar si al celor scrise ce fac trimiteri la unele mentalitati colective -, de-a lungul intregii epoci premedievale pana la incheierea etnogenezei catre secolele VIII -IX, corespunzand spiritului unei populatii sedentare care si-a avut si structurile sale economice si politice proprii - cu "tari" transformate in "tara" sau voievodatul secolului al XIV-lea de la miazazi si rasarit de Carpati -, ca si structuri artistice specifice nu mai putin. Acestea din urma ni se infatiseaza impregante de simplitate, este foarte adevarat, dar de o simplitate armonioasa, de descendenta "clasica" pe care o regasim si in aproape severele, dar atat de elegantele paramente si volume arhitectonice de la Arges si Radauti, si in eleganta discreta a Coziei - unele dintre monumentele amintite nefiind lipsite, totusi, de insemnate si "aulice" sugestii arhitectonice, iconografice sau heraldice din chiar Bizantul imperial -, biserici ale unor ctitori carora le erau familiare costumele aulice, de ceremonie, ce se puteau compara cu tot ce era mai "modern" in acea vreme in Europa, dar care nu aveau nevoie pentru ctitoriile lor nici de marmura, nici de aurul, nici de pietrele scumpe sau de esentele rare de lemn (pe care mult mai tarziu, Universitatea Spiru Haret 75 cu alta mentalitate si intr-un cu totul alt moment istoric ce nu avea de ce sa se mai refere la sobra maiestate a "inceputurilor de tara", un Neagoe Basarab, un Vasile Lupu sau un Constantin Brancoveanu le vor folosi din belsug si cu arta in monumentele lor cele mai reprezentative). Asemenea structuri artistice traditionale cunoscusera din etapa in etapa, din veacul al IV-lea pana in cel de al XIV-lea, o remarcabila continuitate in care nu intalnim nici un monument unde fastul orbitor sa aiba un sens programatic, vorbind despre o convertire spectaculoasa la crestinism sau despre o intemeiere de stat cu supusi pana atunci nomazi. Un asemenea "monumentum princeps" nu era deloc necesar in cazul romanilor, crestinismul fiind cunoscut aici cu secole inaintea "intemeierii de tara", iar aceasta din urma era ea insasi, o stim acum prea bine, rodul unor prefaceri din sanul unei populatii locale ce cunoscuse obstile, ca si formatiunile politice prestatale din Dobrogea, din Banat sau din Transilvania si care, cu stravechi radacini etnice antice, daco-romane, ajunsese sa-si configureze structuri ideologice, mentale si estetice, transant deosebite de cele ale popoarelor invecinate spatiului carpato-dunarean. Popoare cu care, impreuna si alaturi, de-a lungul intregului ev de mijloc, hotarator pentru formarea fizionomiilor nationale moderne, romanii au strabatut, spre conturarea unor remarcabile sinteze de civilizatie - fiecare cu ritmuri proprii, cu etape si directii felurite, pe care veacul caderii Bizantului si cele mai tarzii, ale Turcocratiei le-au deosebit si mai mult -, un acelasi drum. Un drum inaugurat tot mereu la etnogenezele si la originile culturale si politice medievale ale Estului continentului, cele care vin, fiecare in parte si toate laolalta, sa introduca in acea "formare a Europei", cu care incepusem randurile de fata, multiple, necesare si, pe alocuri, nebanuite nuante. Universitatea Spiru Haret 76 4. Monarhii moderne sud-est europene Printre semnele exterioare cel mai des invocate ale modernizarii Sud-Estului european sunt citate dinastiile straine, venite dinspre Nordul germanic protestant si catolic in lumea meridionala ortodoxa iesita din ceea ce obsesiv - si, nu o data, exagerat si fara nuante - este socotita a fi fost "noaptea otomana". Fara a zabovi asupra cazului - mai bine stiut, fireste, pe meridianul nostru - al Hohenzollernilor din ramura suaba de la Sigmaringen veniti in 1866 pe pamant romanesc si care se afla, de altminteri, in frapante paralelisme cu ceea ce se petrecea la sud de Dunare, sa aruncam o privire spre Balcani. Acolo unde trei monarhii doua intemeiate la cateva decenii dupa 1800, o alta inaugurata atunci cand romanii isi obtineau independenta pe campiile bulgare de la Plevna - inregistrau si geneza unor innoiri institutionale esentiale ale unora dintre cele mai vechi popoare din Europa. Geneza ce are insa, prin dinastiile ce intruchipeaza o parte din aceste modernizari, diferente care imi par esentiale si care nu se pot explica altfel decat printr-o anumita traditie - chiar foarte veche - pe care o ignoram adesea. in cazul celui mai prestigios pamant balcanic - prin aura sa de civilizatie -, cel elenic, vedem cum dupa razboiul pentru independenta Greciei, care a adus in prim-plan figuri de oameni politici precum Alexandru Mavrocordat Missolonghi - descendent, la a patra generatie, din primul principe fanariot al tarilor romane - sau Ioannis Capodistria, fostul ministru al tarului rus, era chemat pe tronul regal, spre a stavili luptele fratricide autohtone, printul Otto de Bavaria, in timpul caruia gustul neoclasic al M�nchenului avea sa se intrupeze in primele opere de arhitectura ale noii Atene (ironie suprema, la chiar poalele Acropolei, cea care a izvodit amintitul gust septentrional!). Dupa treizeci de ani de domnie, acesta se va exila in patria-i germana, locul sau fiind luat de nepotul regelui Danemarcei, George I, din dinastia de Gl�cksburg, incepator al unei descendente regale inca existente - din nou in exil -, cu o istorie punctata de instabilitati Universitatea Spiru Haret 77 guvernamentale, de proiecte ale unor mari politicieni ca Venizelos, de lovituri de stat si dictaturi militare, de efemere sau durabile epoci republicane. Nu mai putin, in vecina Bulgarie, ajunsa principat autonom in 1878, avandu-l drept cneaz, pana in 1886, pe principele german si ofiterul prusac - dar, culmea, sprijinit de Rusia - Alexandru de Battenberg, din 1887 venea pe tron un alt mare aristocrat de neam german, Ferdinand de Saxa-Coburg. Ofiter austriac ce-l avea drept bunic matern pe insusi vestitul Ludovic Filip, "regele-cetatean" al francezilor, el trecea in 1896 la confesiunea ortodoxa sub numele, plin de glorie medievala, de Boris si era proclamat "tar" in 1908. innoirile institutionale si legislative - de pilda, introducerea codului francez si a celui italian de catre guvernele de la Sofia (in vreme ce Bucurestiul incercase sa adapteze constitutia belgiana) - alternau cu puseuri razboinice, cu frustrari teritoriale, cu aliante politice - aidoma Romaniei - spre tarile Axei, cu dictaturi regale - regasite mai tarziu si la nord de Dunare -, precum aceea inceputa in 1934 de Boris al III-lea, cel care l-a avut prim-ministru pe ilustrul arheolog Bogdan Filov, asa cum contemporanul sau roman Carol al II-lea il facuse cel dintai al sau sfetnic pe marele sau dascal Nicolae Iorga. Alta, cu totul alta, ne apare situatia din Serbia. Aici, monarhia moderna a fost una nationala - singura din Balcani cu acest caracter -, caci dinastiile au fost ale locului: Karagheorghevicii - cei care au condus rascoala antiotomana inceputa in 1804 -, alternand cu Obrenovicii, care s-au aflat in fruntea miscarii de independenta de la 1815 cand aceasta din urma familie - cu multe legaturi romanesti - l-a dat pe Milos, principe ereditar in vasalitate turceasca, apoi pe Mihai, carmuind intre 1839-1842 si, iarasi, in 1860-1868; adica inainte si dupa Alexandru Karagheorghevi�, in vremea caruia omul de stat care a fost Ilja Garasanin a elaborat (1844) proiectul "Marii Serbii" stiut sub numele de "Nacertanje", tintind la refacerea vechiului imperiu sarbesc din secolul al XIV-lea. Caci, trebuie spus apasat, intregul demers politic al sarbilor moderni a tinut seama de acest model medieval, mai ales dupa proclamarea regatului (1882), sub Milan al IV-lea si Alexandru din aceeasi dinastie a Obrenovicilor. Ideologia sarba nu s-a schimbat nici sub dinastia Karagheorghevicilor reveniti la tron in 1903 - intr-un spatiu balcanic al loviturilor de stat si al asasinatelor regale fara pereche in epoca -, prin Petru I, apoi prin Alexandru I - cel care a initiat dictatura din 1929 -, in fine, prin Petru al II-lea, ultimul suveran dinainte de republica lui Iosip Broz Tito. Universitatea Spiru Haret 78 Mistica nationala de sorginte medievala - mai puternica la acesti sud-slavi decat chiar gandul multisecular al grecilor cuprins in "Marea Idee" elenica a refacerii Bizantului -, desfasurata dupa 1918 in nazuintele a ceea ce s-a numit "regatul sarbilor, croatilor si slovenilor", evidenta de la politica la arta - sa nu uitam ca acest gand a stat la temeiul proiectului, niciodata terminat, al sculptorului Ivan Mestrovi�, cel al "templului Vidovdanului", menit a-i nemuri pe eroii de la Kosovo din 1389 secerati de Semiluna - isi are radacinile intr-o realitate prea putin stiuta: Serbia medievala, cea a secolelor XII-XV, a fost singurul spatiu sud-est european unde cultul regilor, hiperbolizarea suveranilor au determinat atasamentul fata de dinastiile sarbesti, fata de marii jupani, tari si despoti - de la Stefan Nemanja, Stefan Uros si Stefan Dusan la cei din neamurile Lazarevi� si Brancovi� - reprezentati sute de ani in fresce, in gravuri, in pagini de cronici si in folclor, chiar si dupa caderea cetatii Smederevo (1459) sub turci, adica dupa sfarsitul independentei. Pentru cine vrea sa mediteze la ce a insemnat si inseamna rezistenta politica si culturala in Serbia razboiului ultim si in cea de astazi, la particularitatile acestui spatiu slav al Europei - atat de incendiar inca -, nota dinastica nationala este un semn. De permanenta si, intr-un fel, de destin. Descinse din monarhia "contractuala" a Nordului protestant acolo unde dainuie pana astazi regalitatile constitutionale din tarile scandinave, din Olanda si din Anglia -, monarhiile moderne din arealul ortodox, cele "de import" de la Atena, Sofia si Bucuresti, cele "nationale" de la Belgrad au marcat, oricum, un capitol important de sincronizare benefica si novatoare cu Occidentul. incheierea lor brusca, la sfarsitul ultimului razboi mondial sau nu mult dupa aceea, a fost prefatata, nu trebuie uitat, de esecul limpede al acestor monarhii ajunse, in anii antebelici, la dictaturi ce negau democratia, in Iugoslavia la 1929, in Bulgaria la 1934, in Grecia la 1936, in Romania la 1938. Asemenea maurului, monarhii moderni ai Balcanilor isi facusera, pana atunci, datoria. Universitatea Spiru Haret 79 5. Imagine si reflectie istorica moderna in Sud-Estul Europei La 2 noiembrie 1922, Robert William Seton-Watson, binecunoscutul specialist in istorie est-europeana, isi inaugura cursul la faimoasa School of Slavonic Studies de pe langa Universitatea din Londra cu o lectie inspirata din realitati postbelice ale noilor state nationale ivite in Balcani si in tarile candva supuse coroanei habsburgice -ceea ce istoriografia britanica numea, destul de vag, "Europa centrala". Titlul alocutiunii sale inaugurale era in acelasi timp sugestiv si semnificativ: The Historian as a Political Force in Central Europe. intr-adevar, se poate spune ca numai in Germania veacului al XIX-lea, unde principalii doctrinari ai ideii nationale prusace au fost de la Niebuhr la Mommsen - istoricii, acestia din urma au avut rolul director intr-o civilizatie, comparabil cu cel al istoricilor Europei rasaritene in ultimele doua veacuri. imi pare ca pentru o epoca si un vast teritoriu in care istoria trecuta a fost, cu siguranta, fermentul intregii vieti politice, pricipalul reper al istoriei recente, al evolutiilor si al revolutiilor aici savarsite, unde ea - aceasta istorie trecuta - a fost, in aproape fiecare demers, o experienta prelungita in prezent, nu este deloc excesiv a cauta ecourile aceleiasi istorii - usor identificabile intr-un roman, intr-un poem, intr-o piesa de teatru - si in lumea imaginilor vizuale create de pictori, de sculptori, de arhitecti. Cei a caror preocupare constanta a fost istoria - si vreau sa numesc prin aceasta nu numai sau nu in primul rand pe istorici, ci pe toti acei intelectuali umanisti, critici, scriitori, filozofi, care au facut din istorie obiectul unei indelungi reflectii - au fost si cei care au putut determina un interes colectiv pentru trecut, pentru un trecut national sau pentru un trecut primordial legat de mituri, pentru traditiile unui spatiu cultural ce au dus, la randu-le, catre un repertoriu de imagini ramase, uneori, exemplare pentru intreaga istorie a artelor moderne dintr-acelasi spatiu. Iata de ce, inainte de a cobori spre zorii aceleiasi arte moderne, spre momentul final al unor morfologii si ideologii ale epocii vechi, asezate pentru Europa de sud-est in secolul "Luminilor", nu este inutila intrebarea: ce a reprezentat oare, ca forme si Universitatea Spiru Haret 80 sentimente, in anii `20 ai secolului trecut, pentru artele vizuale ale aceleiasi Europe sud-orientale, traditia istorica? Obsesia trecutului, zestrea unei mosteniri culturale si etnice foarte precise in forme specifice - suntem in chiar anii cand era scrisa acea carte atat de zgomotoasa, mai curand superficiala, dar nu lipsita de influenta, care a fost Das Spektrum Europas a contelui Hermann Kayserling - stau, desigur, la originea interesului pentru artele vechi, traditionale, artele unui ev mediu glorios sau ale unui folclor venerabil. Cautarea "sufletului national" era in Europa de sud-est principalul cuvant de ordine, si nu doar al traditionalistilor patrunsi adesea de un spirit romantic intarziat, modernistii ei insisi scrutand aceasta traditie ce devenea pretextul poetic al unor noi experiente. Si unii si altii mosteneau, de fapt, un veac si jumatate de creatie moderna traversata de patosul istoriei, si unii si altii reprezentau posteritatea acelui ev iluminist - sfarsitul secolului al XVIII-lea si inceputul celui de al XIX-lea - in care intregul Sud-Est european exalta idealurile nationale in lupta ce opunea popoarele sale celor doua imperii, austriac si otoman, intr-un timp al modernizarii accelerate a tuturor structurilor civilizatiei, de la institutii la arte. Aceasta este epoca in care referirile la un trecut de bravura insemnau principiul fundamental al propagandei politice si revolutionare, al ideologiilor Europei de sud-est. in Grecia, "Marea Idee" (M�gali Id�a) a timpurilor paleologe bizantine era reluata, intr-o atmosfera de elenism triumfator ce cobora pana in veacul lui Pericle, in vreme ce Rigas din Velestino tiparea la Viena gravuri intruchipand pe Alexandru cel Mare; iar tot acum, elenismul clasic si romantic de sorginte occidentala era ilustrat pe rand de un Winckelmann, intemeietorul istoriografiei de arta europene, de un abate Barth�lemy cu al sau Anacharsis "scitul", de un Chateaubriand ce proclama: "Franta este fiica cea mare a Greciei" Spre aceeasi antichitate priveau acum romanii, descoperindu-si strabunii latini, precum istoricii "Scolii Ardelene", in vreme ce inspre un trecut mai apropiat, medieval, se indreptau cu admiratie slavii suddunareni, bulgarii, pentru care in 1762 Paisie de la Hilandar scria a sa Istorie slavo-bulgara, incercand sa acrediteze ideea preeminentei acestor slavi din Balcanii de rasarit, altadata intemeietori de "imperii", sau sarbii pentru care in 1768 Jovan Raji� scria, la randu-i, o istorie slavo-balcanica, pentru care un Vuk Karadzi� incerca sa clasifice limbile si folclorul slav, pentru care un pictor ca Zaharia Orfelijn imagina chipul cneazului-martir din evul mediu, Lazar. Universitatea Spiru Haret 81 Este, aceasta, vremea care, entuziasmandu-se pentru civilizatia slavilor primitivi - Antichitatile slave ale lui Safaric sunt publicate in 1836-1837 -, cunoscand inceputurile carierei slavofilismului rus, sau exaltand, in Ungaria, "scitismul" si "hunismul" descendentilor lui Arpad, inregistreaza si originile a ceea ce a fost denumit "filetismul" istoriografiei sud-est europene prelungit in intregul secol XIX, pana in Istoria neamului grecesc a lui Constantin Paparigopoulos - text fundamental al culturii neoelenice, sustinand o continuitate neintrerupta pe solul grecesc, in materie de civilizatie, de la eroii "Iliadei" homerice la regii bavarezi si danezi de la Atena -, pana in hasdeiana Istorie critica a romanilor sau chiar in Istoria romanilor din Dacia traiana a lui Alexandru Xenopol. Ideii nationale iluministe si romantice ilustrate de toti acesti istorici ii raspunde imaginea istorica moralizatoare multiplicata in zeci de variante, exaltand trecutul medieval printr-un mestesug corect, dar rece, deprins de artistii sud-est europeni in scolile de arte frumoase ale neoclasicismului de la Viena, M�nchen si Paris: in Serbia un Dimitrij Avramovi� - pictorul influentat de nazareenii germani, in acelasi timp primul cercetator al picturii medievale sarbesti de la Muntele Athos -, in Bulgaria un Nikolai Pavlovici cu ale sale litografii si panze glorificand pe Asparuh, Krum si Boris "crestinatorul", in peisajul romanesc un Constantin Lecca si un Theodor Aman evocand epopeea lui Mihai Viteazul si mari momente ale cruciadei impotriva Semilunei, O atare traditie a istoriei si a imaginii, adaptata noilor conditii politice, atat de contradictorii, ale timpului in care Balcanii deveneau punctul fierbinte al Europei, explica desigur - in anii cand Seton- Watson isi inaugura amintitul curs londonez - acea obsesie a trecutului, acea cautare a identitatii nationale, intalnite la fiecare pas in civilizatia sud-est europeana a primei jumatati a veacului al XX-lea. Cautarea unei "elenitati" perpetue reprezenta, de pilda, linia de forta a artelor, a culturii grecesti, mai ales dupa evenimentele din 1922, cu revenirea la morfologii si spiritualitati bizantine, la folclorul elenic, ajungandu-se chiar la o neaderenta a artistilor greci la unele forme plastice occidentale, la teoretizari precum cele ale pictorului Fotios Kontoglu sau la "definitia istorica" a culorilor ioniana si doriana, datorata lui Chatzikyriakos-Ghikas; era aceasta, de fapt, mostenirea unui "neo-bizantinism" de inceput de veac, contemporan cu razboaiele balcanice, cu monumentala opera istorica de reabilitare a Bizantului, acum incheiata (1914), a unui Constantin Sathas, cu programul din Universitatea Spiru Haret 82 1913 al unui Ioan Dragoumis care chema, in numele unui "elenocentrism" teoretic, pe arhitecti, pe pictori si pe muzicieni sa imite, in cheie moderna, casele de la Mistra, frescele si mozaicurile medievale, cantecul liturgic ortodox. Nu foarte departe de asemenea atitudini - gasite, de altminteri, si in Rusia pre- sau postrevolutionara, cu ai sai artisti de avangarda interesati de experientele iconarilor de la Novgorod, Kiev si Moscova - se afla Turcia lui Mustafa Kemal unde cautarea radacinilor nationale mergea catre straturi si mai adanci ale istoriei, prin "turanismul" indreptat catre orizontul preislamic al civilizatiei Anatoliei, aceeasi Anatolie unde aveau loc primele cercetari arheologice asupra protoistoriei hittite si unde se instala noua capitala de la Ankara, impodobita cu monumente ale stilului "neo-hittit" de felul mausoleului lui Atat�rk; nu mai putin, ecouri notabile ale trecutului medieval si ale folclorului, regasite in morfologiile artistice, caracterizeaza o buna parte a culturii din Romania si Serbia in primele trei decenii ale secolului al XX-lea. Aceasta este epoca ce apartine, in Sud-Estul european, momentului de conjunctie intre imaginea istorizant-folclorizanta si o anume "mistica nationala" moderna. Ilustrativa pentru acest moment istoric este faza asa-numita "eroica", consumata la Paris intre 1908 si 1914, a sculptorului Ivan Mestrovi�, legata de conceperea acelui, niciodata realizat, "Templu al Vidovdanului", eclectic si contradictoriu proiectat, cu ecouri din stilul "Sezession" si din Rodin, alcatuit din colosi, telamoni, cariatide si sfincsi, omagiind sacrificiul medieval sarbesc de pe campia de la Kosovo la finele secolului al XIV-lea; proiect cuprinzand, intr-un ansamblu mai curand deficitar sub aspectul raportului dintre arhitectura si sculptura, cateva remarcabile realizari precum imaginile celor doi eroi ai "ciclului kosovian" Milos Obili� si Kraljevi� Marko. Ilustrativa, de asemenea, este in Romania dinainte de si dupa unirea din 1918 acea faza de cautare a "sufletului national" si de reflectie teoretica pe marginea traditiei - reflectie a unor esteticieni, dar si a unor pictori precum Sirato -, deslusita in atmosfera unor piese de teatru, a primelor filme romanesti, a "Rapsodiilor romane" ale tanarului George Enescu, in stilul neo-romanesc prelungit pana catre 1920 - al unor arhitecti din scoala lui Mincu, cu inspiratie din ctitoriile medievale, dar si din "Art Nouveau" sau dintr-o sculptura din 1912 a lui Paciurea, un relief al "Adormirii Maicii Domnului" de o surprinzatoare picturalitate, stilizat in spiritul evului mediu oriental; in deceniile ulterioare - cele ale unor mari sinteze istorice datorate lui Nicolae Iorga sau lui C.C. Giurescu -, muzica de Universitatea Spiru Haret 83 inspiratie bizantina a lui Paul Constantinescu, muralismul medievalizant - cu exemplare ce impodobesc, la Bucuresti, o inalta scoala comerciala, un institut de cercetare istorica si chiar Ateneul Roman - sau reliefurile sculpturale sintetice si sobre ale unor Milita Petrascu si Medrea, evocand inceputurile istoriei noastre, nu fac decat sa completeze, cu note specifice, acest peisaj de "arta nationala". A treia si ultima intalnire a reflectiei istorice moderne cu un anume tip de imagine in Sud-Estul european isi are inceputurile inaintea jumatatii secolului trecut, ea reflectand o tendinta aproape mondiala si fiind o realitate spirituala a timpurilor noastre inca. Ar putea fi definita ca o intalnire dintre imaginea arhetipala si cercetarea istorica a primordialului si a mitului: intr-un anume sens este implicat aici, de asemenea, recursul la traditie, dar la o traditie majora, ontologica si esentiala, un recurs profund, lipsit de accentul "istorist", arheologizant si folclorizant ce nu merge dincolo de unele forme-citat, de unele morfologii elementare. Daca voi lua, ca paradigma sud-est europeana, cazul romanesc este spre a afirma ca reflectia istorica de substanta apartine aici, dupa anii `30, mai putin istoricilor - Iorga, cu intuitiile sale fulgurante privind "permanentele istoriei", a fost o magnifica exceptie -, cat mai ales ganditorilor, filozofilor si antropologilor culturii, dornici de a deslusi semnificatia si straturile unei "Urkultur" mult timp ignorate - este cazul lui Blaga, teoretician al "matricelor stilistice" ale unui spatiu si ale unei civilizatii sau cel al lui Eliade, istoric si teoretician al fenomenologiei religiilor -, intr-un demers nu lipsit de analogii cu alte culturi moderne ale continentului. Ale unui continent unde, la randul lor, artistii - sculptorii, de pilda se adresau adesea morfologiilor plastice ale unor stravechi civilizatii (arta megalitelor nordice inspirand pe Barbara Hepworth, straniile divinitati villanoviene din Alpi influentand pe Giacometti sau idolii din Ciclade pe unii sculptori greci contemporani). in spatiul romanesc, atat de ancorat in folclor si in "prima istorie", morfologii similare se regasesc in mitologiile arhaice ale sculpturilor unor Vida si Apostu, de pilda, rapeluri ale unei memorii colective legate de istoria recenta sau imemoriala, in descendenta, de fapt, a artistului modern exemplar si universal al acestui spatiu sud-est european. Caci Brancusi, ilustrand la superlativ aceasta etapa de creatie plastica din Europa sud-orientala, este cel care a convertit la Targu Jiu, la sfarsitul anilor `30, celebrarea unor fapte ale istoriei recente - anume luptele si sacrificiile romanesti din timpul primului razboi mondial - intr-o expresie inedita si deloc retorica a monumentalului, aspirind spre puritate si spre absolutul pe Universitatea Spiru Haret 84 care un poet credea a-l intalni in portalul de piatra legand locul unei comuniuni, amintind "synthronon"-ul clasic si crestin, cu o "axis mundi" apartinand, mai mult sau mai putin, tuturor credintelor lumii. Locul detinut in acest spatiu de intuirea istoriei primordiale - o intuire dirijata, intr-un climat strabatut de o reflectie pe alocuri dramatica pe marginea istoriei - este marturisit de expresii stilistice foarte diferite: de o parte, aceea epica monumentala, amintind de vechile fresce, unde efigii si embleme se ivesc din colectivitati solemne ca in "Epos legendar" al unui pictor precum Virgil Almasanu, sau geometrizate, limpezi si somptuoase, presarate cu accente heraldice, in fresca "intemeierii", datorata lui Ion Nicodim (ambele opere concepute la inceputul anilor`70); de alta parte, o expresie simbolica, nonfigurativa, sugerand arhitecturi ale spiritului si ale duratei, precum "Boltile de lumina", "Cupolele", "Absidele" pictorilor Paul Gherasim si Marin Gherasim (nu fara unele apropieri surprinzatoare, la nivel formal si conceptual, cu compozitii abstracte ale unui alt artist al Sud-Estului european, pictorul turc Adnan Coker, al carui "Cer si cupola" nu e strain de spiritul si de spatiul vechii arhitecturi anatoliene). Imagine istorica moralizatoare legata de ideea nationala iluminista si romantica; imagine istorizanta si folclorizanta raspunzand unei "mistici nationale"; imagine arhetipala, in sfarsit, ca ecou al unei cautari a primordialului - acestea sunt trei momente posibile in evolutia unei vieti spirituale moderne in Europa de sud-est. intr-o viitoare istorie a civilizatiei acestei parti de continent - moderne la ceasul intregii Europe -, istoria si arta pot intra astfel intr-un dialog continuu si fertil in care, cu mult mai des decat se crede, in registre diferite si in diferite limbaje, putem regasi sinuozitatile evenimentului in metamorfozele imaginii. Universitatea Spiru Haret 85 6. Studii de caz: a) Vestul romanesc incheind, in fapt, spre miazanoapte-apus - la conjunctia cu Tisa superioara si cu Carpatii nordici - nu numai spatiul carpatodunareanopontic, ci intreaga arie a Sud-Estului european, partile Crisului au pastrat de-a lungul intregii lor istorii o functie culturala de contact a Europei de miazazi-rasarit, de traditie si coloratura mediteraneana, cu Europa centrala si occidentala. Este o functie ce se poate descifra la fiecare pas, in mai toate compartimentele civilizatiei acestor tinuturi romanesti. Vizibila in bogata creatie populara din fiecare subzona de aici, ea se vadeste de altminteri, de la partile muntoase pana la cele de campie, recognoscibila in arta si cultura scrisa a acestui pamant, unde Oradea a insemnat in evul mediu, in Renastere si in timpurile moderne un centru de prim ordin; aceasta functie a Nord-Vestului romanesc se poate intelege cel mai bine, cred, tocmai in legatura cu pozitia zonelor bihorene - si, in genere, a Campiei Romane de Vest - ca o ramificatie, spre Nord, a unui "coridor cultural" inceput departe in inima Peninsulei Balcanice, facand, in evul mediu, cu osebire, legatura dintre sfera bizantina, lumea sarbo-bulgara, zonele oltene si banatene, pe de o parte, si Europa est-centrala, pusta panonica, drumurile transcontinentale dinspre Occident spre Polonia si Rusia, pe de alta parte. Fata de ceea ce am numit cu decenii in urma (1974) "coridorul cultural" apusean al Sud-Estului european, partile crisano-somesene au, desigur, o dependenta oarecum relativa, in unele momente ale istoriei medievale si premoderne - mai cu seama in epoca apartenentei lor la regatul ungar al Arpadienilor si al Angevinilor sau la imperiul Habsburgilor - ele detin o pozitie intrucatva laturalnica; nu mai putin, prezentele culturale sud-dunarene in regiunea Bihorului, contactele neintrerupte cu restul Sud-Estului european - cu celelalte tinuturi romanesti si cu cele balcanice - i-au conferit acesteia de la inceput amintita functie culturala, de contact intre doua arii insemnate ale civilizatiei continentului, fapt ce imi pare a nu fi de minima insemnatate, mai cu seama in epoca medievala pe care o am aici in vedere si care a fost decisiva in conturarea unor viitoare culturi nationale. Universitatea Spiru Haret 86 Marturia unor asemenea legaturi cu Sudul spre jumatatea primului ev mediu este, fara indoiala, in partile bihorene, limpede atestata de acele remarcabile cani de argint cizelate, cu siguranta, intr-un atelier balcanic, decorate cu frunze de acant si cu vrejuri, cu scene bachice, pastorale si marine, de o notabila eleganta elenistico-romana perpetuata pana in epoca protobizantina, descoperite la Tauteni, datate in jurul anului 400, cu analogii in piesele de argint de la Apahida, din apropierea Clujului, si de la Concesti, pe Prut, in Moldova; o asemenea marturie va fi regasita, cateva secole mai tarziu, pe acelasi "drum al Bizantului", dinspre miazazi spre miazanoapte, dovedita de aproape insolita prezenta la Salacea, in secolul al XI-lea sau in cel de al XII-lea, a unei amulete de bronz apartinand unui credincios de confesiune ortodoxa, infatisand, in relief, un sfant militar - probabil Sf.Gheorghe, cel al carui cult era mai pretuit la inceputul evului mediu in partile transilvano-ungare -, produs mestesugaresc ajuns in mediul romanilor ardeleni dintr-un atelier bizantino-balcanic de dupa anul 1000. Este drept ca in acest context cultural legaturile cu Europa centrala raman, pentru Nord-Vestul romanesc, predominante, ca o orientare constanta a civilizatiei, tinand si de datele geografiei si de cele ale politicii, nu mai putin; aceasta regiune pe care stapanirea romana nu o cuprinsese niciodata, dar care, prin dacii liberi, a stat in indelungi contacte cu neamurile din Barbaricum, a cunoscut, se pare, spre sfarsitul primului mileniu, unele ecouri ale tinuturilor slavilor de vest: in acest sens au fost interpretate unele descoperiri arheologice din necropola tumulara de incineratie de la Nusfalau, datata catre 800, unde s-au descoperit piese de podoaba de bronz - este cazul unei aplici pentru centura -, decorate cu animale fabuloase amintind de grifonii de pe garniturile avarice tarzii din Ungaria si din Moravia, regasiti in veacul al X-lea pe vasele de aur ale tezaurului banatean de la Sinnicolaul Mare, ca si cu palmeta de descendenta romanobizantina, pe care atat avarii, cat si calaretii maghiari ai secolului al X-lea au avut-o ca motiv decorativ predilect. La cumpana amintitului veac al X-lea cu veacul precedent, atunci cand Gesta Hungarorum a lui Anonymus plaseaza aici, in tara Crisurilor, intre Mures si Somes, intre Tisa si "padurea Igfon" din Bihor, infruntarea dintre "ducele" Menumorut si "ducele Arpad al maghiarilor", abia veniti in campia panonica, directia unor legaturi sudice ale acestui "ducat" romanesc cu infiltratii alogene orientale (cazare, de pilda) devine foarte limpede. Universitatea Spiru Haret 87 in aceasta "tara a lui Menumorut" ce se intindea "a fluvio Morus usque ad fluvium Zomus" - si, mai departe, pana la Portile Mesesului ("usque ad portam Mezesinam") -, cele doua centre principale, "castra" in terminologia latina a izvorului de secol XII, "Byhor" si "Zotmar" au constituit puncte de rezistenta, intr-o lupta in care invadatorii semi-nomazi intalneau o populatie locala cu vechi temeiuri culturale si cu legaturi in spatiul meridional, bizantino-balcanic, in Imperiul de care tinuturile romanesti invecinate spre sud apartinusera candva, legaturi pe care - gratie izvorului pretios reprezentat de opera notarului regal al regelui Bela - stim ca le avea, la acelasi sfarsit de secol IX si inceput de secol X, si "ducele" Glad, stapanitor al pamantului dintre Mures si Dunare. Este vorba de o masa romanica autohtona in care, ca pretutindeni in evul mediu de inceput, in zonele de intalnire si confruntari etnice ale Europei dunarene constatam patrunderea, pe diferite cai si in etape diferite, a unor grupuri restranse de migratori asiatici si de slavi, luptand alaturi de romani impotriva pericolului comun pe care il reprezentau aici calaretii maghiari, aflati in prima jumatate a secolului al X-lea in epoca pustiitoarelor lor invazii spre Occident si spre Balcani, fiind inca departe de a constitui o unitate etnica sau politica de felul celei pe care o vor configura abia un veac mai tarziu. in acest context etnic si politic indeajuns de tulbure, imprejurarea ca doi dintre cei trei conducatori amintiti de Anonymus, in epoca infruntarii populatiei Transilvaniei cu luptatorii lui Arpad, s-au aflat in relatii directe cu Sudul bizantino-balcanic, merita a fi consemnata, ea indicand cel putin o anume orientare. Orientare care era, la sfarsitul secolului al IX-lea si la inceputul celui de al X-lea, nu una a politicii - in ciuda insemnatatii pe care o recastiga, dincolo de hotarele sale, Bizantul o data cu primii imparati ai dinastiei macedonene si la care ajunsese statul bulgar de la Preslav in timpul lui Simion -, cat una a civilizatiei mai ales pe dara unor vechi traditii, a contactelor spatiului carpato-dunarean cu acest Sud bizantino-balcanic ce avea sa devina curand, total sau numai partial, un exemplu si pentru maghiarii in curs de sedentarizare si de organizare in secolele X-XI. Atunci cand aflam ca pentru Menumorut - cel cu nu de tot clare, dar certe, legaturi balcanice - bazileul din Constantinopol era un autentic "dominus" ("per gratiam domini mei imperatoris Constantinopolitani"), conducatorul din Bihor pregatindu-se chiar sa se retraga in fata invaziei maghiare "in Greciam", sau ca Glad, Universitatea Spiru Haret 88 conducatorul banatean al carui nume este reintalnit in onomastica si toponimie, "iesise" din nordul Peninsulei Balcanice, de la Vidin ("Bundyn"), informatiile fragmentare ale lui Anonymus capata un contur mai clar, completate fiind cu altele, de natura arheologicoartistica, ca si cu unele concluzii tinand de logica unei istorii care ne aminteste cat de intensa (intre ele voi aminti senzationalele descoperiri recente de la fosta manastire Bizere) a fost propaganda politicoideologica a Bizantului in Europa balcanica, est-centrala si centrala intr-a doua jumatate a secolului al IX-lea si in secolul al X-lea; nu mai putin, ele se completeaza cu unele incheieri tinand de datele geografiei care ne indica limpede faptul ca legaturile cu Balcanii si cu Bizantul erau mai intense, catre 900, tocmai in extremitatea apuseana a Transilvaniei, in partile Campiei Romane de Vest unde stapaneau Menumorut si Glad, "confederati" ai Bizantului si, poate, ai statului bulgar, acolo unde se incheia, de fapt, ramificatia principala a unui "coridor cultural" al carui celalalt capat se afla chiar in centrul Peninsulei Balcanice, in Macedonia, "coridor" pe care il vor fi urmat si elementele de civilizatie bizantina stiute din plin, in campia panonica, de cultura maghiara a secolelor IX, X si XI. Pe un fond de unitate culturala certa a Campiei Romane de Vest am in minte, ca un detaliu revelator si tinand de conditii ale locului in primul rand, faptul ca in secolele XII-XIII, aici, din Banatul de campie pana in Bihor, s-a construit, in stilul romanic al epocii, mai ales in caramida, ca o trasatura stilistica si constructiva deosebita, pentru aceasta stand marturie atat ruinele faimoasei abatii cisterciene de la Igris, cu bazilica amintind de cele din partile meridionale ale Ungariei, cat si, la nord de Mures, in partile somesene, cele ale fortificatiei de la Chersig din secolul al XIII-lea sau bazilicile de la Tamasda si Sannicolaul de Beius, datate intr-a doua parte a aceluiasi veac -, civilizatia medievala a Vestului romanesc si-a sporit unitatea, o data cu evenimentele politice precise ale veacurilor XVI-XVII. Am in vedere fenomenul specific unora dintre aceste tinuturi - legat, ca si in partile Dunarii de Jos rasaritene, in secolele XV si XVI, de ratiuni strategice in primul rand -, cel al cuceririi turcesti si al prefacerii unor insemnate teritorii din Banat si Crisana in provincii direct supuse imperiului otoman, in doua momente diferite de expansiune a Semilunii. Evenimentele ce au urmat formarii, in 1541, a principatului autonom al Transilvaniei sub suzeranitatea Portii si crearii, in Ungaria de mijloc, a pasalacului de Buda au condus la importante cuceriri Universitatea Spiru Haret 89 turcesti in Banatul de apus si in regiunea de campie dintre Mures si Cris, cu ocuparea unor insemnate centre urbane precum Timisoara, Arad si Lipova, inglobate in 1552 intr-un pasalac al Timisoarei, urmata, la un secol aproape distanta, de infiintarea, in 1660, a unui pasalac al Oradei cu cinci sangeacuri, ca urmare a infrangerii, de catre turco-tatari, a coalitiei ce avea in frunte pe muntenii Mihnea al III-lea si Constantin Serban, pe ardeleanul Gheorghe R�k�czi al II-lea. Caderea principalului centru politico-cultural al tinuturilor romanesti de nord-vest, in august 1660, urmata de anexarea unor noi teritorii din principatul Transilvaniei, din Partium, de colonizari de turci, de balcanici islamizati si de crestini adusi din diferite parti ale Europei de Sud-Est de-a lungul celor trei decenii de ocupatie musulmana a unor tinuturi din tara Crisurilor, pana la cucerirea habsburgica - ce avea sa unifice, din nou, in epoca moderna, aceasta Campie Romana de Vest - au conferit regiunii in discutie un profil politic, si cultural-economic nu mai putin, intrutotul asemanator celui al invecinatului pasalac banatean, reeditand, la secole distanta si tot in legaturi cu Imperiul de la sud, particularitatile unei unitati de la sfarsitul mileniului. Era o unitate pe care, in secolul al XVIII-lea, stapanirea austriaca avea sa o accentueze - adaugand, pentru cateva decenii, in acest complex cultural, in prima jumatate a secolului abia amintit, si tinuturile oltene, cum bine se stie -, dar pe care, in orizontul vietii spirituale, bisericesti, o vedem subliniata, nu intamplator, si de relatiile sud-dunarene ale ortodoxiei banatene si bihorene. Voi reaminti doar faptul ca aceasta ortodoxie - cu interesantele sale randuieli mult mai vechi, cele din secolele IX-XI de la Cenad pe Mures, sau cele mai tarzii, din secolele XIII-XIV, poate mai modeste, dar cu atat mai semnificative, de la Voivozi din nordul Bihorului - s-a aflat, tocmai in legatura cu un anume specific si cu anume particularitati ale acestor zone, derivand si din complexele relatii dintre imperiul otoman si imparatia austriaca, in raporturi precise si directe cu lumea balcanica a veacului al XVIII-lea, mai exact spus cu patriarhia sarbeasca de la Pe�, care - activa pana intr-a doua parte a amintitului veac - isi intindea jurisdictia pana in tinuturile aradene; atunci cand, in 1690, vestitul ierarh sarb Arsenie al III-lea Cernojevi� trecea, in fruntea numerosilor sai credinciosi, in imperiul habsburgic si cand la Sremski Karlovci se creeaza mitropolia de Karlovitz (Karlovac) cu centrul initial in manastirea Krusedol, Oradea va deveni, ca si Timisoara, Varset sau Seghedin, o eparhie a acestei noi Universitatea Spiru Haret 90 mitropolii atat de importante pentru ortodoxia sud-est europeana. Relatiile de natura ecleziastica aveau sa fie sporite de cele negutatoresti intretinute in Bihor, ca si in partile Aradului si ale Ineului, de elementul balcanic - indeosebi macedo-roman -, ajuns aici pe caile, de veacuri strabatute catre miazanoapte, de negustorii, de mesterii artisti si de carturari ai peninsulei. Aici, de la unitatea epocii primelor "ducate" dinainte de anul 1000, ale lui Glad si Menumorut, la aceea din vremea pasalacurilor de Timisoara si Oradea sau la aceea a timpurilor habsburgice, fluxul istoric a fost continuu, neintrerupt, conferind acestor tinuturi un profil aparte, de cert interes intr-o viitoare istorie comparata a diferitelor regiuni romanesti. Firul rosu ce strabate aceasta continuitate il putem socoti a fi fost, in ultima instanta, tocmai legatura permanenta si plina de consecinte, chiar daca uneori si plina de contradictii, cu Sudul balcanic, a ceea ce obisnuiam sa numim, tocmai in numele unei asemenea unitati, "Vestul romanesc". b) Specificul regional: Moldova si Muntenia Nu stiu cati dintre istoricii nostri, obisnuiti a iscodi fatetele variate ale unitatii romanesti, de la politica la cultura, vor fi zabovit, in urma cu ani, pe marginea unui text al lui Geo Bogza publicat in hebdomadara tableta din "Romania literara". Era intitulat "Pajistea", iar cuvintele sale, incitante pentru oricine se ocupa de stiintele omului, puteau deveni prilej de reflectie inca mai adanca pentru cei care se apleaca indeobste asupra cate unei varste din istoria nationala si pe care, nu o data, demonetizarea excesiva a unor cuvinte ii poate, cu indreptatire, exaspera: "Unitatea care ramane aspiratia suprema a inimii si tinta suprema a societatii omenesti - presupune neaparat un principiu uniformizator sau e cu putinta, cu toata forta si desavarsirea ei, si in diversitate? Daca, in aceasta privinta, as mai avea vreo indoiala in timpul iernii, la fiecare reintoarcere a primaverii, pajistea ar risipi-o. Aceste uriase covoare de iarba smaltate cu mii de flori, aceste fermecatoare privelisti ale lumii, de care inchipuirea popoarelor nu a despartit niciodata imaginea paradisului, imi pare cea mai buna dovada, cea mai fecunda pledoarie, de pe pozitiile naturii, cu toata forta si intelepciunea naturii, pentru ideea fecunda a unitatii in diversitate". M-am bucurat la citirea acestor propozitii. Pentru ca ele inchideau, in amplele falduri ale unei imagini somptuoase si luxuriante, un adevar elementar. Acela care spune ca nimic din ceea ce ne Universitatea Spiru Haret 91 place sa vedem, in fiecare zi, in lumea fiintelor si in cea a ideilor, ca perfect conturat, armonios, rotund, indiscutabil, monolit, neted, ses, nu este cu adevarat asa daca nu are, dincolo de aparente, colturi si asperitati, discontinuitati si nebanuite adancimi, accidente ale reliefului. O axioma a istoriei noastre este proclamarea fireasca si sobra a unitatii nationale. Un popor care a putut fi separat timp de secole prin hotare artificiale si care a stiut sa se regaseasca in vremea moderna cu firescul care de atatea ori cuprinde in sine jertfe si eroisme anonime, binemerita recunoasterea unanima a acestei incheieri ce se numeste unitate si la care nu au ajuns in istoria civilizatiei foarte multe neamuri. Un popor care vorbeste aceeasi limba in toate tinuturile genezei sale istorice, si o face fara variatiuni dialectale, fara smintiri ale intelesurilor unor cuvinte de loc la loc - atat de intalnite aiurea, in cazul unei aceleiasi natiuni -, nu poate sa abdice nici o clipa de la un drept care este cucerit, magnific, de la o istorie arareori senina: dreptul unitatii. Nu mai putin insa, oglinzile adanci ale acestei uniri a tuturor romanilor - ce-si coboara radacinile politice in strafundurile a patru veacuri, iar pe cele spirituale in veacurile si mai vechi ale evului de mijloc - aveau sa reflecteze tot mereu fetele ades felurite ale unui aceluiasi peisaj spiritual integrat, la randu-i, unei geografii variate si ea - de la sesuri la piscuri -, dar deplin unitare in marele amfiteatru al naturii dintre Dunare, Mare si Carpati. Moldova si Muntenia, "tarile romane" ce au cunoscut de-a lungul catorva sute de ani, in vremea Turcocratiei, o viata statala independenta si apoi autonoma, sunt cele care ofera istoricilor chipul civilizatiei unde s-au topit mostenirile traditiei vernaculare, ca si influxurile rodnice ale Apusului si Bizantului (cat despre Transilvania, a treia "tara a romanilor", cu o civilizatie ce a evoluat intre hotarele unor monarhii ale Europei centrale - in evul mediu si in prima epoca moderna -, ea si-a unit mereu cugetul si fapta cu acelea ale cosangenilor de la rasarit si miazazi de munti, prin carturari si zugravi, prin oameni ai bisericii si oameni ai scolii). Ca Moldova, mai deschisa Occidentului prin datele geografiei si mai permeabila - inainte de 1600 chiar - acelor innoiri pe care, prea grabiti, unii le-au citit drept semne ale unei Renasteri autohtone, a fost pamantul romanesc care a tintit, in paturile superioare ale societatii sale, spre anume forme de viata nobiliar-aristocratica inca din veacul deschis de Movilesti este o imprejurare istorica pe care a semnalat-o insusi Eminescu; sa nu uitam, insa, ca poetul national gasea aici argumentul hotarator al unei stravechi si orgolioase "boierii" Universitatea Spiru Haret 92 moldovenesti pe care si-o puteau lesne si indrituit proclama conservatorii creatori si sprijinitori ai "Junimii" iesene inaintea "rosilor" munteni coboratori din pasoptistii unei revolutii ce triumfase o clipa la Bucuresti. Specificul acesta moldovenesc, mai afin innoirilor si Europei apusene, esential diferit de "democratismul" muntenesc si oltenesc atasat trecutului si lumii balcano-fanariote - un specific perceput inainte de 1859 de Russo sau Alecsandri - era cel evocat, nu o data, in ziaristica eminesciana, amintindu-se, intre altele, ca "suflarea cuceritoare a Miezenoptii e mai tare spre Moldova" (Opere, XII, Publicistica 1882 - 1883, 1888-1889", Bucuresti, 1985, p. 34), fata de o Muntenie unde stapaneau "ramasitele haimanalelor de sub steagurile lui Pasvanoglu si Ypsilant si resturile numeroase ale cavalerilor de industrie din Fanar" (Opere, XII, Publicistica, 1 ianuarie - 31 decembrie 1881, Bucuresti, 1985, p. 266). Contextul ideologic al afirmarii unei atare dihotomii provincialromanesti inca la finele veacului XIX, rasfrangand o alta dihotomie cea a politicii contemporane de partid - este prea bine stiut, mai ales in cazul ilustrului si efemerului redactor-sef de la "Timpul". Ce trebuie adaugat neaparat este imprejurarea ca in toate abordarile acestei chestiuni de specific provincial romanesc, intre Marea Unire si dramaticele pierderi teritoriale din preajma ultimului razboi - abordari facute din perspective atat de diferite cum sunt cele ale psihologiei, ale economiei, ale socialului, ale climei -, recursul la argumente din veacul lui Eminescu si al Unirii celei dintai a fost, mai mult sau mai putin, permanent. Si aceasta pana tarziu, la Simion Mehedinti sau la George Calinescu, incepand, daca nu cu extravagantele "rasiale" ale lui Henric Sanielevici, in orice caz cu Eugen Lovinescu, cel pentru care - cu ingrosari neasteptate la un spirit cum a fost mentorul "Sburatorului" - proximitatea geografica a Occidentului "a facut din Moldova veacului al XVII-lea si inceputul veacului al XVIII-lea sub influenta culturii apusene, filtrata prin catolica Polonie, adevaratul punct de plecare nu numai al unei culturi superioare, ci si al difuziunii limbii romanesti in bezna ortodoxismului slavon si grecesc". Ca o asemenea investigatie, facuta din unghiuri de tot diverse, cu mobiluri pe care nu am a le comenta aici (cazul teoriei lovinesciene a sincronismului, de pilda), era in tonul vremii, la noi si aiurea, o arata literatura europeana de istorie culturala, exemplele oferite, in acest sens, de la spatiu la spatiu fiind numeroase, iar preocuparea ca atare fiind regasita pana catre zilele noastre, exersata asupra unui caz Universitatea Spiru Haret 93 aproape clasic, acela francez, in paginile celebrei reviste a "Analelor" fondata de Bloch si Febvre (am in minte studiul, de acum mai bine de patru decenii, al lui Jacques Rougerie, Faut-il d�partementaliser l`histoire de France?, in "Annales", 1, 1966, p. 178-193). Fara indoiala insa ca intregul secol de cultura moderna romaneasca ce s-a oprit asupra "specificului provincial", ca parte a "specificului national", de la Eminescu la Calinescu nu ar putea fi inteles exact, in aceasta privinta, fara rememorarea acelui moment hotarator de acum aproape un secol cand, la Iasi, sub semnul abia aparutei "Vieti Romanesti", Garabet Ibaileanu isi publica cel mai celebru op al sau, Spiritul critic in cultura romaneasca. Ca si in cazul lui Eminescu, sunt prea de tot limpezi ratiunile pentru care intemeietorul "Vietii Romanesti" - "fire pasionata de paradoxuri si fanatismul provinciei", cum il definea un mare istoric literar - s-a oprit, in primul deceniu al veacului XX, asupra specificului provinciei sale natale ce i se parea a fi dat cele mai multe trasaturi distinctive ale unui "specific romanesc", intre care nu cea mai neglijabila este spiritul critic. Aceasta carte ce se vrea o aplicare a "teoriei specificului" si care - citez din nou pe Calinescu, alt fin autor de disjunctii in aceasta materie, peste decenii - "incita intelectul si-l starneste la gandire", fiind "o adevarata drama ideologica, o capodopera in felul ei" (Istoria literaturii romane de la origini pana in prezent, Editura Minerva, Bucuresti, 1982, p. 666), ramane cea mai larga abordare a istoriei culturii romanesti dintr-o vreme de acute ciocniri ideologice cum a fost inceputul secolului trecut. Subiectivitatea certa a lui Ibraileanu si exagerarile sale in legatura cu "imprumuturile" culturale din istoria mai veche a romanilor - ele au continuat a fi exprimate de autor, in paginile "Vietii Romanesti", in diferite studii din anii `20 despre caracterul national, despre influentele straine, despre structura sociala raportate la literatura romana - nu au fost dintre acele scaderi care sa dauneze acestei carti fundamentale din cultura noastra, rau primita la vremea ei de catre un Iorga, dar cu o posteritate impresionanta in reflectia sociologica si culturala romaneasca din secolul XX. Prea putinul adus in discutie de Ibraileanu despre cultura romaneasca dinainte de secolul al XIX-lea - dincolo de enormitatea, cu iz polemic, a frazei "Romanii, care n-au creat aproape nimic, au imprumutat aproape tot", gasim mentionate, in prolegomenele cartii, cele doua momente de "influenta salutara straina" din secolele XVI si XVII ce au constituit, pentru Moldova, "traditia" - creeaza certa Universitatea Spiru Haret 94 impresie (de nimeni impartasita astazi, desigur, in chip serios) a unei emulatii culturale abia dupa 1800. Ramane de vazut insa, pentru discutia de aici, cat de mult va fi contat, in rationamentul lui Ibraileanu si in schema de el propusa, nu atat informatia, cat intuitia, remarcabila intuire a unor diferente specifice regionale intre o Moldova unde "a lipsit o clasa mijlocie nationala" cu instincte revolutionare, unde s-a produs "subtiarea creierului in mai multe generatii" si o Muntenie care "se caracterizeaza prin lupta revolutionara impotriva vechiului regim si prin inferioritatea culturii". Pasajul-cheie, in sensul aici comentat, il gasim undeva in fruntea capitolului despre factorii culturii romanesti din secolul XIX: "Muntenia reprezinta, s-ar putea zice, vointa si sentimentul, pe cand Moldova mai cu seama inteligenta. Muntenia face o opera mai utilitara; ea isi cheltuieste energia in lupta pentru schimbarea ordinii sociale, cauta sa transplanteze din Apus formele noua. Moldova face o opera mai de lux: ea cauta sa adapteze la noi formele cugetarii apusene. De aceea in Muntenia vom gasi o legiune de patruzecioptisti; in Moldova, o legiune de spirite critice si de literatori" (Spiritul critic in cultura romaneasca, Editura Minerva, Bucuresti, 1984, p. 17). Ceea ce m-a interesat insa, glosand pe marginea gandului lui Ibraileanu, a fost, in primul rand, masura in care argumente venite din alte sfere decat aceea a literaturii, a limbii, a institutiilor sociale, invocate de marele profesor si critic iesean intru teoretizarea specificului national si a unui nuantat specific provincial romanesc, ar putea confirma ipoteze de lucru pe care le intrevedem, implicate la tot pasul, in demersul sau teoretic si istoric. Cu alte cuvinte, ramane de vazut daca in epoca pe care o socotim drept trecere dinspre medievalitate spre modernitate, aceea a secolelor XVII si XVIII, acolo unde Ibraileanu gasea radacina unor realitati ottocentiste, expresia culturala cea mai pregnanta nu se va fi realizat, in primul rand, prin imagini pictate si monumente construite, asadar prin latura vizuala a culturii, si abia in subsidiar prin texte de cronica, carti populare, stihuri de ev mediu intarziat si folclorizat (dar la care se apeleaza inca, aproape exclusiv, pentru explicitarea unor mentalitati "de tranzitie"). Si aceasta, deopotriva, intr-o Moldova unde istoricul va constata lipsa unei clase de mijloc, aristocratismul social si intelectual al paturii nobiliare, receptarea originala a unor ecouri de civilizatie occidentala indeosebi pe calea republicii regale a Poloniei, instaurarea unui spirit critic ce va evolua spre junimismul combatut de Ibraileanu de pe Universitatea Spiru Haret 95 pozitii liberaliste, ca si intr-o Muntenie si o Oltenie unde ne intampina, mai ales intre 1700 si 1800, robustetea si initiativa unei taranimi libere si a unei negustorimi prospere, deschiderea "democratica" a boierimii mari si mijlocii catre "starea a treia", permeabilitatea sporita fata de spatiul cultural levantin, toate conducand catre o emulatie revolutionara pe care contemporani ai Vladimirescului si ai Balcescului aveau sa o marturiseasca si traiasca eclatant. Cultura romaneasca din secolele XVII-XVIII ofera, prin insasi existenta unor diferite, azi tot mai bine identificabile, mentalitati si sensibilitati regionale, provinciale - nebanuite inca, in rosturile lor launtrice, pe timpul lui Ibraileanu -, imaginea caleidoscopica si colorata a unei civilizatii pline de nerv si seva, a carei unitate subiacenta - de tot evidenta in limba, constiinta de neam, criterii estetice si norme morale comune - nu venea sa uniformizeze tern glasul fiecarui tinut caruia o geografie si o istorie proprii i-au dat propriul har. Lumea formelor plastice a fost, la noi si pretutindeni, cea care a intrupat fidel si inconfundabil duhul locului, receptacolele sale fiind indeobste arhitecturile, podoaba pictata sau cioplita, cromatica, raspunzand, in planul mai larg de istorie a culturii, unui anume chip de a citi si de a judeca al oamenilor aceluiasi loc. De ce oare, pentru istoricul artelor care isi da osteneala sa reflecteze la ce se afla dincolo de o asemenea lume a formelor romanesti in pragul modernitatii, peisajul muntenesc si oltenesc dintre, sa spunem, 1600 si 1800 este, in detaliile sale revelatoare, sensibil deosebit de cel al Moldovei contemporane? Raspunsul se afla intr-o suma de factori a caror origine coboara pana spre epoca in care Ibraileanu banuise ca se gasesc germenii indepartati ai evolutiei viitoare pentru universul textelor si pentru cel al institutiilor fundamentale ale civilizatiei romanesti. Va trebui analizata atent fateta traditionalista a epocii lui Matei Basarab - paradigma a spiritului national romanesc, peste veacuri, pentru Eminescu insusi -, cu ideologia sa atasata "inceputurilor de tara" si mitul nascand al stramosului Neagoe voievod - o ideologie razbatand in cronici, monumente, pisanii si carti tiparite - pentru a intelege mai apoi, dincolo de innoirile evidente ale deceniilor brancovenesti cu aer de baroc central-european si de lume venetopadovana, adanca lor implantare in solul romanesc al aceleiasi traditii. Vor trebui descifrate mai bine mecanismele prin care inaltii dregatori cu nume si pretentii bizantine care erau Cantacuzinii, ctitori de monumente remarcabile si oameni de certa cultura umanista, s-au aflat Universitatea Spiru Haret 96 permanent, in epoca maririi lor politice chiar, in raporturi stranse cu lumea negutatorilor si a preotilor; acea lume marunta care, alaturi de taranii liberi, avea sa dea in veacul al XVIII-lea puzderia de ctitorii inaltate si decorate in traditionalul stil brancovenesc, sporindu-i farmecul, culoarea, inclinarea spre fabulos si apocrif, in targurile si in satele slobode din Mehedinti si Gorj, din Valcea si Lovistea, din Muscel si Buzau. Acolo unde, adaug, se citeau pana dincolo de 1830 romane populare si cronografe de sorginte bizantina sau vieti de sfinti pe care nu le dispretuiau, iarasi intr-un spirit traditionalist si folcloric impregnat de medievalitate, chiar si marii boieri din Bucuresti si Craiova, cei ce continuau aievea gusturile vremii lui Brancoveanu la finele veacului fanariot. Aceasta tara Romaneasca a traditiei, unde se pastra geloasa, in aceeasi cheie folclorica, mostenirea carturareasca anterioara - cazul centrului de la Ramnic este elocvent -, unde noutatea occidentala din pictura lacaselor era sever reprimata la 1805 ca "urata si neprimita corcire papistaseasca", unde luxurianta decorului vegetal zugravit pe fatadele de la Stravropoleos raspundea gustului popular pentru pitoresc intretinut pana tarziu de stihurile si melosul colportate si "romanite" de un Anton Pann, era in chip vadit zona unde forta sociala a "starii a treia" a nascut o veritabila atmosfera democratica, perpetuata chiar si de clasele de sus pana catre vremea Unirii. Si nu intamplator, in 1836, un observator apusean, atent si avizat precum Saint-Marc Girardin, avea sa poata scrie, premonitoriu aproape, dar si ca o concluzie pentru realitati socio-mentale ale veacului precedent: "Si lex deux Principaut�s �taient r�unies, il y aurait plus d`�l�ments de tiers-�tat en Valachie et d`aristocratie en Moldavie". Spirit artistocratic moldovenesc? Ei bine, da, si aici, o data mai mult, intuitia fara gres a lui Ibraileanu isi gaseste verificarea in orizontul vizualului mai ales. Deschiderea continentala a spatiului est-romanesc strabatut cu trei veacuri in urma - adica tocmai in vremea cu care Ibraileanu si-a inceput analiza din Spiritul critic ... - de un Milescu si un Dosoftei, de un Cantemir si un Nicolae Costin, innobilat de ctitoriile cu atatea sugestii de baroc ale lui Vasile Lupu - intre care Golia ieseana a avut o posteritate longeviva in arhitectura capitalei Moldovei, si nu doar aici, prin preferinta aratata sobrelor jocuri de umbra si lumina ale reliefurilor, consolelor, frontoanelor, capitelurilor neocorintice - poate fi presimtita, cel mai bine, tocmai prin asemenea monumente de arta, Universitatea Spiru Haret 97 indeosebi prin cele din mult hulitul (si prea putin intelesul, inca) secol al XVIII-lea. in chip firesc, pentru boierii moldoveni, stapanitori privilegiati de intinse domenii, atasati mult timp orgoliilor separatiste, dar care citeau curent pagini din Marmontel si Florian, din Volney si Voltaire, din F�nelon si Montesquieu, sau care puneau, la Targu Ocna si la Botosani, pravoslavnice inscriptii cu text frantuzesc, artele vizuale de ei prizate trebuiau sa se randuiasca, asijderea, intr-un registru european. Caci ei erau cei care la Iasi ridicau - precum un Scarlat Sturza, pe la 1780 - case "nach dem feinsten europ�ischen Geschmack", dintre cele pe care un occidental ca englezul Wilkinson avea sa le socoteasca, si el, inaltate "in the most modern style of European architecture"; era, aceasta, arhitectura palatiala pe care se simtea dator sa o consemneze unul dintre cele mai internationale personaje ale cosmopolitului "secol al Luminilor", printul CharlesJoseph de Ligne, in care se colectionau, ceva mai tarziu, opere de arta europeana, in care erau pastrate armoriale cu "samne" inchipuite dupa regulile stricte ale heraldicii apusene - precum cel al neamului Bals din 1813 -, in care osteneau, decorand interioare si fatade, "arhitectoni" veniti din imparatia Habsburgilor sau chiar "de la Pariz", cum va fi fost si cel care la Iasi punea, la casele unui mare boier, dupa buna moda neoclasica ivita si la bisericile din jur, o "fruntespitie" unde apareau figuri de zeitati antice, Apollo si Diana, Minerva si Hercule. in acest fel se poate spune, fara teama de a gresi, ca in Moldova secolelor XVII si XVIII, unor structuri artistice precise, configurate in sens novator si modern, le-au corespuns mentalitati innoitoare, la nivelul textului si la cel al imaginii, cel putin in acea parte a societatii care, prin pondere si constiinta istorica, avea sa decida cursul viitor al civilizatiei de aici. "Pentru a sti ce si cum sa ne insusim din cultura straina, trebuia o mare putere de discernamant: trebuia priceperea si a culturii straine, si a imprejurarilor sociale ale tarii, si a sufletului acestui popor, si conceptia clara a idealului ce avea sa fie urmarit. Trebuia, cu alte cuvinte, un spirit critic luminat, dar in acelasi timp constructiv, care sa prezideze la introducerea si asimilarea acestei culturi". Cuvintele abia citate sunt cuprinse in incheierea volumului tiparit de Ibraileanu in 1909, dedicat tocmai luminarii acestui spirit critic pe care cofondatorul "Vietii Romanesti" a incercat sa-l descifreze prin cunoscutele sale, alternative, radiografii ale spatiilor cultural-literare Universitatea Spiru Haret 98 moldav si muntean din secolul XIX. Departe, foarte departe de a incepe cu acesta din urma - cum credea Ibraileanu -, creatia culturala originala a poporului roman, cu inevitabile influente intelept si armonios receptate din toate punctele cardinale - un loc eminent revine aici, desigur, Apusului - a facut obiectul a numeroase studii care, in ultima jumatate de veac, au subliniat cu tarie celalalt spirit esential al civilizatiei "latinilor Rasaritului": cel al sintezei. A spune azi cat si cum datoreaza aceasta sinteza, in veacurile mai indepartate, fiecareia dintre marile provincii istorice ce compun pamantul romanesc, fiecarui spatiu cultural ce s-a integrat, cu profil inconfundabil, civilizatiei noastre, s-a incercat, in tot cazul, prea putin. Si ma gandesc ca nu va fi fost atat de zadarnic gandul lui Calinescu, din 1940, de a avea intr-o buna zi, pentru istoria culturii romanilor, "o mica harta de geografie literara". "Aceste studii raman de facut", propozitia din prefata la prima editie a celei mai citite si mai citate carti a lui Ibraileanu se potriveste la fel de bine domeniului de geografie culturala romaneasca pe care, cu sau fara voie, tot el l-a stimulat si asupra caruia, ici-colo, urmasii s-au aplecat cu argumente venite din zona literelor si a socialului, a psihicului si a imaginii. Pana cand asemenea studii necesare vor exista cu adevarat, sa incercam a nu uita ca diversitatea civilizatiei romanesti, sub semnul indelebil al unitatii, ar putea avea, drept efigie, o pajiste. S-a spus despre cea mai notorie opera calinesciana intrata in cultura noastra acum mai bine de saizeci de ani - iar mai demult restituita impecabil noilor generatii printr-un efort editorial demn de respect - ca este rodul inspiratiei unui poet, al fortei de evocare a unui romancier, al subiectivitatii unui critic, a unui critic impresionist s-a adaugat de indata. Dar nu s-a spus, sau nu s-a spus indeajuns, ca Istoria literaturii romane de la origini pana in prezent a fost si ramane una dintre cele mai superbe carti de istorie a romanilor scrise vreodata in limba acestora. O istorie care, departe de a fi cea a faptei marunte si pe alocuri nesemnificative, a cronologiei stricte si pe alocuri rigide, seamana prea putin cu aceea migalos refacuta de multi istorici de meserie. Este, in impresionantul, pana astazi, demers al lui Calinescu o apropiere fara gres de problematica cea mai profunda a evolutiei noastre nationale - in termeni acum conturati mai limpede, dar abia intrezariti in 1941 -, o respiratie istorica ampla, o avalansa de sugestii si intuitii in campul cel vast al devenirii unui popor si a civilizatiei sale, dintre acelea care fac dintr-un cercetator cu har al fiecarui domeniu al spiritului un istoric de exceptie. George Calinescu a fost, Universitatea Spiru Haret 99 negresit, dintre acestia prin metoda sa riguroasa de investigare deprinsa la inceput, in anii uceniciei romane, atunci cand dadea la iveala, in Diplomatarium italicum, documente si interpretari atingatoare de vechea cultura romaneasca din secolele XVII si XVIII -, nu mai putin prin conceptia sa clara asupra caracterului evolutiv si organic al fenomenului cercetat, intr-o perspectiva, pe cat cu putinta, totala asupra a ceea ce a insemnat inlauntru-i creatia autentica; aceasta perspectiva s-a putut limpezi prin - cum el insusi scria la inceputul Istoriei - "izolarea culturalului de artistic", departe de "pioasa confuzie dintre cultura si literatura", asadar dintre cele doua zone care, de fapt, nu se contrapun, ci se completeaza inefabil sub zodia talentului literar al inconfundabilului autor, in cea mai fascinanta sinteza dedicata vreodata scrisului romanesc. Exista in Istoria lui Calinescu, alaturi de sutele de pagini si imagini ce alcatuiesc acest singular roman al literaturii romane, doua texte de mica intindere care sintetizeaza o conceptie, un program, o metoda. "Prefata", purtand data de 24 ianuarie 1941, si capitolul final, "Specificul national", ce pare a fi fost gata redactat o luna mai tarziu dupa ce, probabil, insemnase miezul unui curs iesean al lui Calinescu, asa cum reiese dintr-o scrisoare a acestuia din 7 decembrie 1940 catre editorul fara pereche Alexandru Rosetti - sunt acele parti ale monumentalului op care indica cel mai precis, cu o acuitate pana azi impresionanta, si caracterul dramatic al lunilor si zilelor in care au fost scrise - unele dintre cele mai teribile din istoria Romaniei -, si climatul intelectual efervescent, tipul de reflectie asupra istoriei romanesti insasi, care caracterizeaza de-a lungul ultimilor ani ai deceniului al patrulea si aveau sa caracterizeze in primii ani ai deceniului al cincilea din secolul trecut, o buna parte a cugetarilor si a incercarilor de teoretizare asupra particularitatilor "etnice" romanesti in ordinea si in orizontul spiritului. incercarile de psihologie etnica, pe alocuri prea globale poate, ale lui Mihai Ralea din Fenomenul romanesc, sau analiza subtila a unei axiologii specifice acestui popor inceputa de Mircea Vulcanescu in Dimensiunea romaneasca a existentei, sau prefigurarile estetice indepartate pe care, in Frumosul romanesc - sub semnul tutelar al lui Parvan - cauta sa le descopere, prin "ideea thracica", Dan Botta se randuiau, in cuprinsul a abia mai mult de un deceniu, in acelasi vast si profund demers de cautare a "sufletului national", unde estetica de expresie majora statea alaturi de nazuinta inchegarii unor sinteze durabile. Un demers care cuprindea, deopotriva, Sufletul national, Universitatea Spiru Haret 100 cartea lui Camil Petrescu, si unele capitole ale lui P.P.Negulescu din Geneza formelor culturii, Paginile despre sufletul romanesc ale lui Constantin Noica si Psihologia poporului roman scrisa de RadulescuMotru, in fine - si poate inaintea tuturor -, acel vestit eseu de morfologie a culturii care a fost Spatiul mioritic al lui Blaga. Traumatismul pe care l-a insemnat rapirea Transilvaniei de nord prin "dictatul de la Viena" la sfarsitul verii 1940, asadar in epoca in care Calinescu asternea pe hartie ultimele texte importante ale Istoriei sale , s-a rasfrant sobru in paginile introductive ale acesteia si, mai ales, in corespondenta febrila cu editorul operei. Ardealul - "starea noastra de veghe", cum definea provincia-martira, in chiar acele zile de cumpana ale lui august 1940, abia amintitul Noica intr-o conferinta radiodifuzata - devine, in demonstratia lui George Calinescu privind organicitatea evolutiei spirituale romanesti, un argument stiintific. "Am dat o mare importanta provinciilor, si ideea mea e ca centrul literaturii noastre e Ardealul", scria el lui Rosetti la 12 august 1940, pentru ca o luna si ceva mai tarziu, la 23 septembrie, sa revina intr-o alta epistola: "dovedesc ca literatura romana isi are sediul mai ales in Ardealul ocupat (Cosbuc, Rebreanu etc.), pe versantii muntilor, pe marginile granitelor (Slavici), ca teritoriul ei de formatie este tocmai ceea ce ni se contesta. Acesta e si adevarul. Vreau sa pun o mica harta cu geografie literara ... Ar fi izbitoare pentru cititorul strain". Preocuparea pentru o propaganda superioara de acest fel, ajunsa pana la proiectul - niciodata realizat, de altminteri - al unei "geografii literare" transpuse intr-o harta care sa figureze in Istoria sa, nefiind straina nici de firea, nici de atitudinea civica constanta a lui Calinescu, se integra in acest fel unei atmosfere, unei mentalitati publice strabatute de patosul istoriei, intr-un ceas in care pamanturi romanesti erau smulse tarii nu demult intregite. Si tot acum sau foarte curand, provinciilor noastre aveau sa li se dedice eseuri de psihologie precum, nu intamplator, cel despre Semnificatia Ardealului datorat lui Vasile Bancila - acelasi caruia Blaga ii dedicase Spatiul mioritic -, cel care avea sa scrie: "Moldova e arta si literatura, Baraganul e eternitate, dar Ardealul e istorie ...". in cazul autorului pe care ideologii dreptei politice aveau sa-l socoteasca, indata dupa aparitia Istoriei sale, drept "lipsit de sentimentul onoarei patriotice si romanesti" - am citat dintr-un obscur, dar violent atac din anul 1941 chiar, facut public la Iasi -, ideea unei unitati spirituale cu varii accente regionale, a unui mozaic cultural cu tonuri si culori ce dau stralucire si coerenta ansamblului, a unor Universitatea Spiru Haret 101 tipologii de civilizatie ce au condus la structuri ale spiritului, diferit, dar constant reflectate in aceasta literatura romaneasca, era nu doar semnul unei suverane libertati de gandire, al unei mladieri intelectuale putin obisnuite, intr-o epoca in care nuantele incepeau sa lipseasca indeobste atunci cand era evocat trecutul, ci si dovada unei intuitii istorice remarcabile. Intuitie mai curand, decat o ipotetica cunoastere directa a unor reflectii datorate istoricilor si etnografilor pe marginea raportului complex dintre geografie, istorie si civilizatie, atunci cu totul la inceputul lor in cultura noastra - daca vom excepta nenumaratele observatii ale lui Iorga, intalnite in locurile cele mai neasteptate din intinsa-i opera -, dar care aveau sa fie curand sistematizate stralucit de Gheorghe Bratianu - in 1942, cu O enigma si un miracol istoric: poporul roman, in 1944, prin Problema continuitatii daco-romane -, dupa ce adancite studii de "geoistorie" privind originea insasi a romanilor fusesera publicate in 1941 de catre un Ion Donat. De fapt, una dintre chestiunile centrale avute aici in vedere este aceea a legaturii permanente intre doua sfere ale geografiei si ale reliefului, ale istoriei si ale spiritualitatii spatiului romanesc: intre, pe de o parte, zonele de arhaitate culturala din spatiul carpatic, cu o straveche si robusta preistorie dacica relevata de un folclor literar, plastic si muzical de severa noblete si nebanuite adancimi, ivit intr-un orizont aproape geologic, din Maramures pana in Apuseni, din Campulungul moldovenesc pana in Vrancea si pana in Gorj, un orizont prea putin schimbat, mai ales in lumea satului romanesc "retras din istorie" - spre a folosi o sintagma pe cat de seducatoare, pe atat de atasata aparentelor numai - si, pe de alta parte, zonele de campie si stepa istro-pontica, din Dobrogea si Moldova meridionala, de-a lungul Dunarii si dincolo de gurile ei, deschise spre Balcani, spre lumea slava si elenica, spre Mediterana si Asia Mica, cu interferentele culturale ce i-au conferit, din epoca greco-romana inca, mai apoi in timpul cel indelungat al Turcocratiei, un facies international caruia nu i-au fost straine neincetate migratii, calatorii ale oamenilor si ale ideilor dinspre miazazi spre miazanoapte, zone a caror insertie in istorie a fost dinamica, surprinzatoare chiar, sub latura evenimentului si sub aceea a culturalului nu mai putin. Se poate afirma astazi cu argumente ale istoriei si ale obiceiurilor, ale artei si ale limbii, ale credintelor si ale institutiilor ca, pentru romanitatea carpato-balcanica, dialectica intalnirilor perpetue ale lumii de maiestuoasa arhaitate si de creatie culturala epica din jurul Universitatea Spiru Haret 102 arcului carpatic - aceea care il putea indreptati pe Calinescu sa scrie "Noi nu suntem primitivi, ci batrani" - cu lumea colorata si pestrita, de extraordinare deschideri, din spatiul geografic al Dunarii si al Marii intalniri pe care Calinescu le consemneaza, preocupat de specificul national din creatia literara, in ultimul capitol al Istoriei - constituie una dintre cele mai tulburatoare permanente ale "duratei lungi" din istorie, asa cum a fost ea teoretizata catre timpurile noastre de un mare studios al civilizatiei si mentalitatilor ca Fernand Braudel. Este cunoscuta, in cultura romana moderna, incercarea staruitoare a unor critici intru distingerea unor particularitati regionale ale civilizatiei autohtone, a unor spiritualitati diferite, reprezentative pentru una sau alta dintre provinciile noastre istorice, cu ecouri in atitudinea politica, morala, estetica, in "criticismul" moldovenesc culminat cu Junimea si in "liberalismul" muntenesc pasoptist, asa cum au fost ele consemnate la mijlocul anilor `20 din secolul trecut de catre Lovinescu in Istoria civilizatiei romane moderne, dupa ce la inceputul veacului Spiritul critic al lui Ibraileanu, iar la sfarsitul secolului al XIX-lea nu putine pagini de publicistica eminesciana marcasera, lucid sau pasionat, unele trasaturi culturale si psihologice antinomice, diferite dupa orizontul geografic, in campul culturii romanesti. Sigur este insa ca nimeni pana la Calinescu nu a avut atat de acut, de precis si de nuantat sentimentul specificitatii istorice regionale, indiferent de argumentul cultural folosit (in cazul acesta, cel al creativitatii literare). Daca scepticismul si discretia, rabdarea si instinctul politic, sociabilitatea si spiritul constructiv sunt trasaturi ale unei psihologii colective romanesti recunoscute pe urma altora, si de Calinescu in capitolul final al Istoriei, considerentele sale privind "specificitatea" originara, alaturi de aceea, partiala, a unor elemente exterioare acestui spatiu, dar integrate lui prin mersul istoriei, sunt generoase si fertile pe plan intelectual, ramanand exemplare pentru orice tip de cercetare - fie ea si extraliterara - asupra trecutului national: "Granitele unui popor nu sunt rigide si noi Romanii ca autohtoni ne gasim semenii pe o raza foarte lunga, cu atat mai mult in lumea traca. I.L.Caragiale bunaoara e un trac" - observatii similare facea Calinescu, in alte pagini ale cartii sale, in legatura cu Bolintineanu si cu Macedonski, acesta din urma "un trac fara elenitate" dintre cei care "aduc prudentei noastre mirajul unei lumi artificiale, instinctul de lux necesar oricarei mari culturi". Este, Caragiale, un trac "care nu ne reprezinta total, ci ingroasa numai una dintre notele noastre meridionale. Asta e un fel de a spune ca exista o Universitatea Spiru Haret 103 specificitate totala si alta partiala si ca un alogen poate sa ne imbogateasca sufletul, deplasand putin punctul de echilibru (dar nu in sensul cosmopolit, ci numai al adiacentelor geografice)". "Argumentul Caragiale" in configurarea unei zone de spiritualitate romaneasca de la miazazi revine in acelasi capitol - ca si, la 26 februarie 1940, intr-o scrisoare, in legatura cu o cunoscuta monografie, atunci aparuta, inchinata autorului Scrisorii pierdute -, dandu-ne, o data mai mult, masura unei consecvente in atitudinea critica si istorica: "Cat despre Caragiale, el e de la marginea de jos a rasei noastre, el e un balcanic traco-elin. El aduce sensibilitatea excesiva, iubirea de aglomerare citadina, spiritul critic exagerat, zeflemist, preocuparea de politica, apetitie spre o culturalitate maxima, cunoasterea de oameni, mimica repede, teatralitatea, oratoria", urmand o incercare caracterologica cu valoare antologica, cu finete si ironie proiectata in istoria cea indepartata: "De aceea Caragiale ne-a ingrosat o nota pe care noi o aveam de pe vremea intrepatrunderii prin Scitia minor si Tracia cu sufletul elin. Probabil ca Mitica getic exista si la Tomis". in acelasi capitol despre specificul national, ca o aluzie la "matricea" blagiana, Calinescu marcheaza inca o data, distinct, orizontul stilistic in care plaseaza o intreaga tipologie literara, prin descendenta lui Caragiale din Anton Pann, ambii venind "cu un spatiu aprioric subconstient care nu e cel mioritic, in nici un caz, ci balcanic"; in scrisoarea mai sus citata, catre Alexandru Rosetti - in spiritul acelor "comparatii in cerc inchis" intre autorii vechi si cei moderni ai literaturii romane, despre care vorbea in prefata la Istorie -, vazand in Caragiale "un Nastratin si deci un urmas al lui Anton Pann si precursor al lui Barbu ...", el nota in aceeasi tonalitate: "in fond Caragiale are acea profunda complexitate a tipului valahobalcanic, mai fin (in sensul grec) decat tipul moldavo-ardelean". Iata-ne, asadar, inaintea unor tipologii literar-spirituale clar exprimate, ce-si gasesc o perfecta acoperire, cum am vazut, in alte tipologii, istorico-etnografice, cu radacini coborand pana in straturile antice si preistorice ale solului romanesc. Pentru epoca veche inca, asadar pentru evul mediu si pentru prima modernitate culturala dinainte de 1800, in numele acelorasi fizionomii spirituale distincte ale unor provincii istorice - cu simplificari necesare pentru mai marea percutanta a argumentelor intr-o discutie pe care, constient, Calinescu o deschidea atunci -, "divinul critic" remarca imprejurarea ca daca Muntenia e "asimilata", nu la fel au fost Transilvania si Moldova - asadar se poate adauga, Universitatea Spiru Haret 104 spatiul traditional, arhaic, carpatin -, fapt marturisit macar si prin aceea ca "...sevele limbii vin mai ales din Moldova si Ardeal", in timp ce valoarea de traditie si specificul romanesc al acestora din urma sunt date, in timpurile moderne, de toti marii scriitori ardeleni si moldoveni, impresionanta galerie intr-adevar, de la Eminescu si Maiorescu la Creanga, Cosbuc si Goga, de la Rebreanu la Sadoveanu, "consultabili pentru nota specifica primordiala". Caci, dupa cum remarca, cu forta-i sintetica rara si cu plasticitatea unica a discursului critic, autorul Istoriei in capitolul final al acesteia: "... mai potrivit ne regasim la Eminescu si Sadoveanu. Dar, in fine, taranul de la Dunare e mai idilic si epicurean" - tot epicureni, dar aristocrati, erau Alecsandri si Odobescu, "reprezentativi pentru ramura noastra meridionala"! -, o ramura aplecata spre "gratios si diminutival". "Jalea ardeleana a lui Goga nu se va gasi la Dunare si nici ritualul milenar din poezia lui Cosbuc. Aici la Siret, ori pe Dambovita, oamenii sunt mai harsiti cu imigratii si se lasa cuceriti de soare si ierburile campului. Podgoriile ii fac dioniziaci. Uberitatea dealului da spirit panteistic si Blaga apartine acestei zone secundare care excita palmele mainii cu lana mieilor si talpile picioarelor cu iarba uda". Scriam mai sus ca in 1941 Calinescu inaugura de fapt, indeosebi prin ultimele file ale Istoriei literaturii romane de la origini pana in prezent, cea dintai dezbatere nuantata asupra unei posibile geografii spirituale romanesti, parte a unei istorii posibile a civilizatiei noastre. Dezbaterea este inca deschisa, ea implica temeiurile noastre cele mai adanci, etnografii, sociologii si istoricii de toate specialitatile aduc, nu o data, noi argumente intru precizarea unor voci regionale distincte, a unor tipuri felurite de expresie culturala, intr-un acelasi limbaj national al culturii romanesti unitare. Oricum, indiferent de raspunsurile date, in aceasta reflectie contemporana asupra istoriei noastre majore, George Calinescu ramane, si aici, inaintasul incomparabil. in anul 1805, descriind istoric si statistic - cu o meticulozitate curat germanica - principatul Moldovei, medicul sibian Andreas Wolf, "membru corespondent al Societatii britanice de Stiinte din G�ttingen", spiter metropolitan si al inaltelor fete boieresti din Iasi, relua o observatie, mai veche cu cateva decenii, a unui alt calator de formatie apuseana, baronul de Toth, potrivit careia tara romaneasca de la rasarit de Carpati ar putea fi comparata cu Burgundia ... Manoasa, prospera, aflata la rascruce de drumuri europene, sinteze de culturi divergente, Moldova va fi putut oferi cercetatorilor Universitatea Spiru Haret 105 ei mai vechi un atare chip, al unei tari de "marca", la cumpana imperiilor, si am evocat altadata, in alt loc - este aici o coincidenta mai mult decat revelatoare -, posibila apropiere pe care unul dintre cei mai notorii medievisti ai lumii mi-o sugera acum peste patruzeci de ani, sub zidurile manastirii Neamtului, intre "marii duci ai Occidentului" din dinastia burgunda si voievozii Orientului ortodox din stirpea musatina. Simbolic, aceasta apropiere a reliefului, a climatului, a oamenilor, de un tinut al Extremului Occident aseza Moldova - desigur, intr-o imagine fugara a peregrinarilor din "secolul Luminilor" - intr-un peisaj european unde, in fapt si de multa vreme, propria sa civilizatie o randuise. Am avut deja prilejul sa glosez pe marginea Spiritului critic in cultura romaneasca si a unui fragment din meditatia moderna asupra specificului national si regional pornita de la Ibraileanu. incercam sa arat atunci cum un anume spirit aristocratic moldovenesc, in plan social, si-a aliat, in plan cultural, o timpurie propensiune catre noutatile europene, incepand cu veacul primei, indepartatei noastre modernitati, care a fost cel al pravilei lui Vasile Lupu primind innoirile juridice ale doctrinei unui Farinacci, cel al fatadelor Goliei cu aerul si modenatura lor de baroc roman clasicizat, cel al cutarui prolog de tragedie italo-cretana scris de mitropolitul Dosoftei in stihuri surprinzator de moderne, pe tema iarasi baroca a lui "ubi sunt", cel al uneia dintre primele talmaciri moderne ale lui Herodot intr-o limba vernaculara, cel al eruditiei livresti marturisite de elevul iezuitilor din Iasi care a fost Nicolae Costin, cel al preocuparilor pentru incifrari, din nou baroce, in tratate savante sau in romane "cu cheie", la un Milescu sau un Cantemir (toate, de negasit in invecinata tara Romaneasca, traditionalista si medievalizanta in veacul lui Matei Basarab cel devenit, peste ani, un autentic model "national" pentru traditionalistul de suprema fosforescenta care a fost Mihai Eminescu, atat de apropiat, structural, de conservatorismul junimist maiorescian). Adancita si nuantata in atmosfera de emulatie settecentesca a culturii romanesti, alinierea Moldovei la cultura europeana cea mai noua se desluseste in plastica baroca si pitoresc miscata sau neoclasica a lacasurilor ctitorite de boieri si de ierarhi iesiti din boierime, in partile iesene si nemtene, cu amestec de Orient constantinopolitan si de Occident italo-austriac autohtonizat, in talmaciri dupa scrieri apusene frantuzesti, italiene si englezesti facute de sau pentru boieri cultivati din neamurile Darmanescu si Beldiman, Jora si Virnav, Palade si Carp, in compilatiile Universitatea Spiru Haret 106 de texte stiintifice franco-italiene ale lui Amfilohie episcopul de Hotin sau in mecenatul unui "farmazon" ca Gherasim episcopul Romanului, preocupat de esoterisme culturale si de productii artistice ale neoclasicismului vienez. Ajunsi in acest punct, o intrebare legitima se isca. Va fi existat cumva, va fi fost aievea, un raport intre aceasta "Burgundie a Orientului", de la 1700 si de la 1800, atat de "evropeneasca", pe de o parte, si consonantele ideologice europene regasite in programul cultural al "Junimii" iesene in 1863 si in cel al "Convorbirilor literare" in 1867? intrebarea este aproape retorica, fireste. Totul sau aproape totul, de la faptul de arta si de arhitectura la cel de literatura si de lectura, de la relatarea calatorului strain pana la constatarile romanilor luminati al vremii, indica o impresionanta continuitate, o traiectorie perfect rectilinie care explica pe ce sol, in ce mediu si sub ce zodie au putut sa rodeasca cateva noutati fundamentale din programul celor ce-l inconjurau pe Titu Maiorescu. Si spiritul critic, si nevoia unor corespondente launtrice, temeinice intre fondul si forma unei civilizatii erau, in cele din urma, rezultatul unor mai vechi legaturi cu Europa, al unei mai demult deprinse usurinte intru manuirea instrumentarului cultural, atunci cand, curand dupa mijlocul secolului al XIX-lea, isi incheiau studiile la Berlin si la Bonn, la Heidelberg si la Paris, un Theodor Rosetti si un Petre P. Carp, un Iacob Negruzzi si un Vasile Pogor, pentru a nu mai evoca trecerea, atat de stralucita, prin "Theresianum"-ul vienez, a Maiorescului el insusi. "Adevarata asociatie de doctori" pe care o formau junimistii - ne amintim, sintagma apartine lui Calinescu - era continuatoarea, de drept si de fapt, a unei atmosfere culturale moldave ale carei radacini erau vechi, coborau pana la acel timp de infrigurata, aparent eclectica, dar in fapt foarte rationala alegere a unor modele de civilizatie din spatiul germanic al Europei de mijloc, din indepartatul Occident sau chiar din Levantul greco-turcesc, modele potrivite unui timpuriu inceput de modernitate, modele ce inlocuiau o traditie locala si bizantina ce fusese a evului de mijloc, pana catre 1600. Ce fusese, de fapt, in civilizatia romaneasca, Moldova dinaintea "Junimii", Moldova cautarilor febrile, innoitoare din veacul al XVIII-lea si din primele decenii ale secolului al XIX-lea? Fusese locul unei configurari sociale particulare, al unei boierimi puternice si cultivate, din care se recruteaza, inainte de 1820, prenumerantii pentru tot ce era carte noua si pretentioasa, o boierime ce daduse candva pe marii cronicari si din care va veni majoritatea Universitatea Spiru Haret 107 junimistilor (dar nu si Maiorescu, cel abia sosit in Moldova cu directe antecedente rurale ardelene, nu si Eminescu coboratorul din razesii deveniti tarziu boiernasi). Fusese provincia cu un domeniu rural in care, economic, rezerva mosiereasca crescuse sensibil, legata de comertul extern cu grane, imbogatind mai ales o aristocratie cu diplome de innobilare straine ce merg inapoi in al XVII-lea veac, patura sociala putin dispusa a-si imparti privilegiile cu altii (in 1834 un diplomat francez precum baronul Charles Joseph de Bois-le-Comte nota, pentru Moldova: "a la tete se pr�sentent les Boyards de premiere classe, fiers de leurs richesses et de l`anciennet� de leur origine, et conservent encore entre eux et les autres Boyards, une s�paration de rang, qui est d�ja beaucoup moins marqu�e parmi les Valaques"). Fusese, de asemenea, spatiul unor preocupari neobisnuite pentru acest meridian, nu mult dupa 1800, de la invatamantul predat la Iasi de catre Asachi, petrarchizantul trecut si prin atelierul roman al lui Canova, la gravurile anatomice realizate, dupa prototip vienez, de cutare calugar de la Neamt sau la lecturile facute din Rousseau, din Kant, ba chiar si din constitutia americana (spre a nu mai vorbi, pentru o epoca putin anterioara, de concertele de muzica italiana, cum a fost cel din 1788, cu "Te Deum"-ul lui Sarti). Fusese, in fine, principatul romanesc al unor legiuiri fanariote novatoare - codul lui Scarlat Calimachi din 1816-1817, cu ecouri notabile ale codului civil austriac si superior celui contemporan din Muntenia dat de Caragea -, al unor cladiri palatiale neoclasice foarte moderne, in Iasul - "cette nouvelle Capoue" il numise, in 1807, un Louis de Rochechouart - ce putea sa apara, inainte de 1820, consulului englez William Wilkinson, fata de Bucuresti, drept un "smaller but better-built town", al unor lacasuri boieresti precum cel din Targu Ocna unde, la 1762, intr-o pisanie cu stihuri pravoslavnice, ctitorul Raducanu Racovita, ce fusese mare vornic, vistiernic si logofat al Moldovei, punea sa fie scrise versuri frantuzesti cu vocabule trimitand la sensuri voltairiene: "Apres avoir r�gl� les fortunes publiques/J`ai donn� des le�ons/Aux plus grands politiques". "Junimea", pe care ne-am obisnuit sa o socotim drept o borna de hotar a culturii noastre moderne, a putut sa insemne de fapt, in capitala Moldovei, la cativa ani dupa Unirea din 1859, prelungirea unui climat mental si sensibil ce si-a avut amprenta specifica si istoria deloc neglijabila intr-o lunga epoca anterioara. Si daca aceasta grupare de inteligente si bunavointe care s-a numit "Junimea" a putut fi, cu adevarat, o prezenta salutara, metodica si critica, intr-o vreme de Universitatea Spiru Haret 108 entuziasme grabite, creatii facile si confuzii valorice, imprejurarea se va fi datorat si unui duh al locului in care ea s-a nascut, cu ochii larg si avid deschisi spre toate zarile. Alinierea Moldovei la spiritul european, intre veacul lui Cantemir si cel al lui Maiorescu, inseamna o traditie si o constanta culturala pe care se cade sa o citim in filigranul unui capitol hotarator al devenirii noastre ca civilizatie. c) Geneza alfabetului chirilo-metodian Despre existenta unei "scrieri chirilice" invatam inca din scoala unde aflam, de pilda, ca strabunicii nostri o foloseau pana catre vremea Unirii Principatelor. Istoria acestei scrieri, chipul in care ea a aparut sunt insa mai putin stiute, dincolo de informatia prea generala potrivit careia un anume Chiril si fratele sau Metodiu sunt cei care au inventat-o. Momentul acesta, care a fost unul crucial in destinele civilizatiei europene, s-a consumat candva la inceputurile evului mediu, in timpul unor spectaculoase convertiri la crestinism ale slavilor acum peste un mileniu. Stim ca in veacul al IX-lea, cel in care hanii de la Pliska au primit din Bizant, prin 864-866, invatatura evanghelica pentru supusii lor bulgari - mai demult coborati in Balcani, sub conducerea lui Asparuh, dinspre partile de la nord de Caucaz, dinspre fluviile Volga si Kama -, alti conducatori de neamuri slave precum Rastislav, cneazul moravilor din centrul Europei, cereau bazileilor si patriarhilor din Constantinopol sa le trimita oameni ai bisericii rasaritene intru catehizare si nu numai. Iesit din marea criza a iconoclasmului (lupta esuata impotriva imaginilor sacre), Bizantul lui Mihail al III-lea dintr-o dinastie orientala zisa "armeana" si cel al lui Vasile I din dinastia Macedonenilor inaugurase acum, o data cu triumful ortodox din 843, marea sa expansiune spirituala sub semnul Crucii - regasita din arhitecturi pana in giuvaieruri liturgice si pana in decoratia parietala -, care il va conduce pana in Rusia slavilor pagani, pana la cazarii atasati mozaismului. in acest cadru est-european are loc misiunea din Moravia a fratilor greci, din Salonic, Constantin - cu nume monahal de Chiril - si Metodiu, fii ai unui functionar imperial bizantin, vorbitori ai acelui idiom slav care era atat de frecvent auzit in jurul principalei metropole a Macedoniei medievale, acolo unde, inca din secolele VII si VIII, salasluiau ramasite importante ale invadatorilor Universitatea Spiru Haret 109 slavi ce trecusera limesul dunarean, catre miazazi, cu mai bine de doua veacuri inainte de acest moment. Autori de traduceri si chiar de versuri in limba greaca, elevi ai unei inalte scoli bisericesti constantinopolitane unde s-a ilustrat si cel mai mare patriarh al Bizantului, celebrul Fotios, Constantin-Chiril si fratele sau Metodiu vor gasi, in inima barbara a continentului, un mediu deja crestin: crestinat, se pare, prin evanghelizari facute de clerul apusean din Bavaria si din patriarhatul nord-italian de Aquileea, cu cneji deja inchinatori lui Hristos si ziditori de sanctuare crestine, precum Mojmir sau Pribina de la Nitra, sau Kocel. La cererea cneazului morav Rastislav - nepotul celui dintai mai sus-amintit -,cei doi misionari bizantini vor transcrie mai intai termenii slavi cu alfabetul grecesc (stim ca in prima parte a aceluiasi secol IX multe texte sacre slave transcriau cu litere latine formule de botez ale Crezului!), pentru ca ulterior sa purceada la alcatuirea unui alfabet slav. Acesta era, evident, adaptat dialectului slav vorbit in Macedonia, cel pe care carturarii greci din Salonic il stiau de acasa si care putea fi inteles si in Moravia, ca vocabular si ca sintaxa, intr-o epoca in care unitatea lingvistica a "paleoslaviei" sau a "slavei comune" era inca o realitate, asemanatoare celei initiale din secolele V-VI, intr-o asa-numita "Protoslavia orthodoxa" care a dainuit pana catre veacul al XIII-lea, atunci cand diverse elemente lingvistice locale - bulgare, sarbesti, rusesti (pentru a ma limita la aria meridionala si rasariteana doar) - vor tasni cu tarie. Constantin-Chiril va crea asa-numitul "alfabet glagolitic" iscat din "minuscula greceasca", ajungand la o scriere mai elaborata, mai complexa, mai pictural-ornamentala, dar si mai greoaie, mai putin practica - si tocmai de aceea repede abandonata -, cu care s-au alcatuit unele manuscrise extrem de rare din secolul al IX-lea (Codex Assemanianus), al X-lea (Foile de la Kiev, Codex Zografense) si al XI-lea (Psalteriul Sinaitic). Metodiu, in schimb, va fi cel care va inventa, mult simplificat, alfabetul ce va fi numit, in onoarea fratelui sau, "chirilic", derivat fiind din "unciala greceasca", scriere care a devenit emblema spirituala si vizuala a culturii slave - "gramota slovenskaia" -, pentru toata aria Europei rasaritene in timpurile vechi si noi. Socotit "dar al Sfantului Duh", "mai pretios decat metalele pretioase" - cuvintele apartin unei scrisori a imparatului bizantin catre cneazul morav -, acest alfabet va cunoaste o larga difuziune atunci cand papa Adrian al II-lea va accepta liturghia slava de rit latin pe care o vor practica boemii, croatii, dalmatinii, in chiar anul (869) cand Chiril va inchide ochii la Roma, ingropat fiind in biserica San Universitatea Spiru Haret 110 Clemente (acolo unde el adusese, dupa misionarismul la cazari, relicvele papei Clement I, cel pe care imparatul Traian il exilase in Crimeea, cativa ani inainte de inceputul razboaielor dacice). in 885, cand la randu-i se stingea Metodiu, asezat de papa arhiepiscop al Moraviei si Panoniei - nu trebuie uitat ca suntem inainte de "schisma" din 1054, ca acesti doi frati bizantini recunosteau, ca toti orientalii, primatul papal si ca ei reprezentau inca spiritul universalist crestin al unei singure biserici -, alfabetul slav al manuscriselor sacre era o realitate culturala europeana, iar "erezia trilingva", potrivit careia Scriptura nu putea fi citita decat in ebraica, greaca si latina, era definitiv depasita. Apologia "literelor slave" - motiv comun al carturarilor bulgari de la Preslav, de pilda, in veacul al X-lea - indica masura in care nasterea alfabetului chirilic a putut fi socotita o victorie a spiritualitatii crestine din jumatatea rasariteana a continentului nostru. d) Crepusculul bizantin intre Orient si Occident "Doamne Iisus Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, Miluieste-ma pe mine pacatosul". De mii de ori si de sute de ani, in toate lacasurile manastiresti ale Rasaritului ortodox a rasunat aceasta rugaciune a mintii si a inimii. Reluand in cel de-al XIV-lea veac mai vechea ruga athonita de secol XI a lui Simion Noul Teolog, ascetii epocii de sfarsit a Imperiului bizantin, ca si cei din Balcani, din tarile romane, din Rusia au invocat divinitatea in spatii liturgice si in conditii riguros prescrise, cu reguli psihofizice speciale - ce au dus cu gandul chiar la yoga hindusa si la unele practici musulmane - pentru aceasta rugaciune esentiala, al carei fundament teologic se afla in cunoscutul pasaj din Evanghelia lui Luca (17, 21) unde, raspunzand fariseilor, Isus le spunea lor si tuturor oamenilor: "imparatia lui Dumnezeu este inauntrul vostru". Aceasta rugaciune suprema catre Dumnezeu-Fiul, ultima si cea mai de sus treapta a rugaciunilor, potrivit Sf. Isac Sirul - altceva, oricum, decat ruga "de cerere" sau decat aceea "duhovniceasca" - este intemeiata pe ideea biblica despre unitatea ontologica a fiintei, asadar a spiritului si a materiei, impotriva dualismului antropologic al scolasticii occidentale. Dar cum, oare, s-a ajuns aici, cu sase veacuri in urma, la raspandirea fara precedent a acestei "rugaciuni a inimii" sau "a mintii" Universitatea Spiru Haret 111 ("no�ra proseuh�" in greceste)? Raspunsul se afla in navalnica afirmare, de-a lungul si de-a latul ortodoxiei, si in inflorirea cu totul exceptionala a acelei forme de traire mistica numita "isihasm". Tragandu-si numele de la "h�sychia", desemnand marea virtute a tacerii - "h�sychastai" sunt "cei ce traiesc in liniste", infrangandu-si patimile, renuntand la lume in nazuinta lor fierbinte de a se uni cu divinitatea, potrivit unor practici pe care le evocase, in desertul egiptean, inca in primul secol al triumfului crestin, un Evagrios Ponticul -, isihasmul a avut, in istoria civilizatiei crestine a Rasaritului, mai multe sensuri pe care le-a reliefat candva una dintre autoritatile stiintifice in materie, profesorul John Meyendorff. Isihasmul poate fi, deopotriva, un termen tehnic in istoria misticii orientale, o metoda psihosomatica de concentrare intru rugaciune, o conceptie teologica a celebrului arhiepiscop al Salonicului Grigore Palamas despre "energiile necreate" ale Dumnezeului transcendent cu care omul se uneste, in fine, un larg program cultural si politic al patriarhatului de Constantinopol in secolul al XIV-lea. Era, nu trebuie uitat, secolul unei teribile crize in biserica si in imperiu, cu razboaiele civile din Bizant intre, pe de o parte, dinastia filo-occidentala a Paleologilor reprezentati de Ioan al V-lea - fiul printesei apusene Ana de Savoia, convertit la catolicism cu titlu personal, in 1369, la Roma si, pe de alta parte, neamul Cantacuzinilor din care provenea marele bazileu Ioan al VI-lea (1341-1355). Sfasiat intre turcii otomani din Asia Mica, pe care tocmai abia amintitul si foarte credinciosul Cantacuzin ii adusese pe pamant european, la Galipoli, in 1354 si catolicismul papal care a cautat constant sa-si anexeze biserica orientala, de la conciliul din Lyon (1274) pana la cel de la Ferrara-Florenta (1438-1439), Bizantul devenea spatiul - redus geografic, scazut politic, dar ideologic foarte activ inca sub semnul acvilei bicefale - al celei mai teribile crize de sistem din intreaga sa istorie de un mileniu. Agresati de "latini" in cruciada din 1204, bizantinii isi descopera cu voluptate livresca o noua identitate, cea de "greci", istoria lor incepand sa coboare pana la Pericle si la Fidias. Cat despre multimea prea putin cultivata, dar foarte rigorista, a clericilor bizantini, asa-numitii "arseniti", dusmani ai amestecului imparatesc in treburile bisericii, ea va ajunge foarte repede la ideea stranie, severa, teribila a nevoii de pedeapsa divina pe care Bizantul merita sa o capete tocmai pentru aplecarea sa "latina" inaugurata de un Mihail al VIII-lea Paleologul si de un patriarh precum Ioan al XI-lea Bekkos. Universitatea Spiru Haret 112 Campioni ai izolarii ortodoxe inaintea unui Apus catolic in expansiune, calugarii bizantini - si in primul rand elita lor aflata la Athos - se vor aduna in jurul conducatorilor spirituali isihasti precum aristocratul cunoscator de Aristotel care era Palamas, cel ce dezvoltase doctrina colaborarii omului cu Dumnezeu intr-o superba "synergie", ca si in jurul citadelei Salonicului, al doilea oras al imparatiei unde, pe la 1342, "zelotii" aliati cu Ioan al VI-lea reprezentau social, intelectual si religios, frontul antioccidental al grecitatii medievale. Curand, isihasmul palamit avea sa triumfe in cateva sinoade culminand cu acela de la Blaherne, in mai 1351, cand este proclamat doctrina oficiala a bisericii ortodoxe. La moartea lui Palamas in 1359 si la canonizarea sa din 1368, patriarhul ecumenic mai intai,apoi intregul Est european - nu mai putin tarile romane unde tocmai atunci apareau mitropoliile de la Arges si Suceava, ca si vetrele manastiresti de la Vodita, Tismana, Cozia si Neamt - deveneau isihaste, dominate de normele unei existente spirituale intemeiate pe mistica unor Pseudo-Dionisie Areopagitul si Maxim Confesorul, la al carei sfarsit stateau cunoasterea si contemplarea lui Dumnezeu prin rugaciune si prin abdicarea de la lume. Marele si ireductibilul adversar al acestor isihasti a fost calugarul din Calabria Bernardo - sau Barlaam - de Seminara, cel ce-i acuza pe monahii athoniti de erezie si le dadea - pornind de la superficiala constatare a tipului lor de ruga tocmai - greaua porecla de "omphal�psychoi", adica credinciosi "cu sufletul la buric". Deloc intamplator, frecventand curtea papilor francezi de la Avignon, el intalnise pe Petrarca. Or, se stie, faimosul trecentist a fost - in numele unei constiinte critice occidentale pragmatice, de mult nestiutoare de caile apofatice ale Orientului crestin - dusmanul neiertator al grecitatii bizantine, eretice in ochii celor de o seama cu autorul vestitului Canzoniere ce incununa umanist poezia medievala: "turcii - spunea el sunt dusmanii, dar grecii schismatici sunt mai rai ... doresc sa vad ruinat acest imperiu infam, acest consistoriu al erorilor". Avea sa treaca doar un secol si asteptarea crestinului Francesco Petrarca avea sa fie implinita cu asupra de masura, impotriva altor crestini, de paganul sultan Mahomed al II-lea Cuceritorul, in primavara anului 1453. Isihastii Rasaritului socoteau ca ruga ii va face sa vada, cu un exercitiu spiritual rod al devotiunii lor, la capatul unui drum al mintii si al inimii, "lumina necreata", perceputa de cei alesi cu simturile lor corporale spiritualizate. Era lumina care se putea ivi, misterioasa si triumfatoare, dupa lungi rugaciuni si privatiuni intru Dumnezeu, in Universitatea Spiru Haret 113 umbra unor spatii liturgice, indeobste narthexuri de biserici manastiresti precum la Cozia lui Mircea cel Batran, loc al inchinarii la mormantul ctitorului, dar si la imaginile de sfinti martiri din "Sinaxar"; acolo unde - in cazul special al lacasului oltean - mi-a fost dat sa descopar cu uimire ca nu existau, initial, alte deschideri ale pronausului spre exterior afara de rozasele de la partea superioara, ceea ce preschimba aceasta parte a edificiului de cult, printr-o savanta scenografie liturgica ramasa mult timp necunoscuta, intr-un loc al reculegerii si intr-o metafora a pregatirii pentru somnul de veci. Ceea ce vedeau aici cei mai vrednici dintre calugari era "Lumina Taborului", cea care, potrivit evanghelistilor, l-a invaluit pe Isus Hristos in momentul "Schimbarii la Fata" ("Metam�rfosis") - a doua teofanie dupa Botezul in Iordan - petrecuta intr-un loc sacru pentru vechii evrei, centru al lumii pentru ei ("tabur"): este vorba de Muntele Tabor, intre Nazaret si Marea Galileii, intrat in randul inaltimilor sacre ale popoarelor vechi precum Sinaiul, Olimpul, Kogaionul sau Fuji. Aici le-a aparut Dumnezeu-Fiul apostolilor ce-l insoteau, sub "chipul de foc luminos" despre care vorbea isihastul de faima Grigore Sinaitul si pe care pictorii muralisti si iconari ai timpurilor paleologe l-au redat in rafinate valori si modelari ale unor alburi extraordinare, decupate pe fonduri albastre sau aurii in biserici ale isihasmului, de la Constantinopol pana la Novgorod. Tocmai de aceea lumina devine in secolul al XIV-lea rasaritean o tema de meditatie si evlavie crestina, gasindu-i scurtul nume grecesc ("f�s") in istorioare hagiografice si pe broderii liturgice precum epitrahilele, dar si o tema de disputa teologica fara sfarsit, de vreme ce pentru Barlaam de Seminara tocmai acest concept de "lumina necreata" trebuia negat potrivit preceptelor nominalismului occamist al scolasticii apusene pentru care, deopotriva, lumina e creata, materiala, sensibila. in stare genuina se aflau astfel, fata in fata, la 1400, nu atat doua lumi europene - Bizantul crepuscular si Italia preumanista -, cat doua atitudini creatoare de posteritate, de valori crestine adanc diferite: pragmatismul logic al Occidentului si poezia tainica a Orientului. Chiar daca imperiul bizantin, unul dintre cele mai ilustre din istoria civilizatiei universale, nu era la 29 mai 1453 - atunci cand ultimul sau bazileu, Constantin al XI-lea Dragasses, cadea luptand pe zidurile Constantinopolului impotriva turcilor cuceritori - decat o fasie de pamant balcanic in jurul capitalei, el insemna inca, intru spirit, un reper inconfundabil, un model al unei ordini ("taxis") pe care Universitatea Spiru Haret 114 fusese intemeiat Bizantul insusi, al unei intelepciuni ("sofia") milenare. Cele din urma doua secole ale aceluiasi Bizant, al XIV-lea si al XV-lea, au semnificat dramatic ruperea echilibrului, confruntarea "grecilor" si a "Eladei" - cum le placea bizantinilor sa se numeasca si sa-si numeasca patria o data cu veacul al XIII-lea - cu iuresul otoman venit din Asia Mica (1354) si cu prozelitismul politic si confesional al Occidentului catolic spre care imparatii si patriarhii din Constantinopol au fost nevoiti sa-si indrepte privirile, fie cu prilejul conciliului de la Lyon in 1274, fie cu cel al conciliului decisiv de la Ferrara-Florenta in 1438-1439. O cultura umanista solida, o traditie antica gelos pastrata, un triumf al afectivitatii, al enciclopedismului carturaresc, dar si al misticii au caracterizat asa-numita "renastere paleologa" - paralela, dar deosebita de cea a Italiei in Trecento si Quattrocento -, marcand un moment de splendoare crescupulara pe planul civilizatiei europene a evului mediu final. Daca ar fi sa deslusesc figurile emblematice pentru acel loc si acel timp, doua mi se impun, iluminand, fiecare, cu personalitatea-i, cate un veac din cele ale sfarsitului bizantin. Primul s-a numit Theodor Metochites. A fost cel mai inalt dregator al imparatului Andronic al II-lea Palcologul (1282-1328), intr-un timp al luptelor civile care insangerau Bizantul si in preziua altora si mai distrugatoare. Cultivat ca putini dintre contemporanii sai europeni, scriind versuri si preocupat de mersul stelelor pe firmament, refondator, in 1315-1320, al bisericii manastirii constantinopolitane Chora pe care a descris-o intr-un poem - si care, din fericire, a fost intelept restaurata, cu rafinatele sale mozaicuri si fresce ce au fost principalul izvod pentru pictura murala, mai noua cu cateva decenii, din lacasul Sf. Nicolae al Basarabilor de la Curtea de Arges -, Metochites s-a ingropat in 1332 in ctitoria sa, nu departe de biblioteca de manuscrise pe care o daruise aici. Comentariile sale grecesti ne revela o neobisnuita luciditate melancolica. Cea a unui om de stat si de cultura care era constient de faptul ca traieste un sfarsit de ciclu: "timpul nostru nu mai are nimic de spus", asa suna o propozitie a acestui om neobisnuit ce stia ca intreaga civilizatie pe care el o reprezinta, pe cat de importanta este nu este si unica. Caci el are sentimentul rar al relativitatii istorice, vorbeste de alte neamuri (balcanici, tatari), producatoare si ele de istorie. Si aceasta intr-un timp in care - arheologia ne-o arata astazi bizantinii faceau cunostinta cu produse ale Extremului Orient, venite Universitatea Spiru Haret 115 prin Persia, precum faianta T`ang sau portelanul chinezesc descoperit la Corint. Cititor, ca si renascentistii Apusului, al biografiilor eroice ale lui Plutarh si indemnand la iubirea gloriei ("filotimia"), Metochites nu este mai putin un cautator al gratiei ("haris") care trebuie sa razbata in exterior exprimand armonii interioare; recunoastem in acest comandament estetic al unui bizantin de exceptie ceva din harul unor imagini asternute pentru ctitor in biserica sa, fie superba si monumentala rugaciune, "Deisis", in mozaic, fie chipul lui Hristos pictat in "Coborarea la Iad". Dupa cum, admirandu-l pe stravechiul Fidias, Theodor Metochites crede intr-o reinviere a antichitatii, fiind grecul medieval ce a rostit limpede, in limba sa, cuvantul care pe meridianele occidentale desemna Renasterea: "anabiosis". Cel de al doilea "ultim bizantin" - unii au adaugat chiar "si primul elen" - a fost Georgios Gemisthos Plethon. Traitor la Mistra in Peloponez, in vecinatatea anticei Sparta si in acel despotat de Moreea care va fi cucerit de turci abia in 1460, Plethon a fost un ganditor ilustru al Bizantului si a influentat covarsitor pe intelectualii Florentei, acolo unde el a participat la conciliul deja amintit. Mai mult, format potrivit ultimelor cercetari - intr-un mediu extrabizantin, in teritorii otomane balcanice sau microasiatice, sub influente iudeo-arabe si ale misticii sufite din Islam, Plethon a fost o autentica sinteza spirituala. Adept fervent al gandirii platonice si campion al suprematiei lui Platon asupra lui Aristotel - platonismul ulterior al lui Marsilio Ficino se va inspira de aici in primul rand -, el a dezvoltat, in ultimii ani ai Bizantului, ideea ca in acel Peloponez care mostenea, se credea, cea mai pura rasa greceasca, ar fi trebuit creat un sfat de felul celui preconizat de idolul sau antic, prin impartirea populatiei in mai multe categorii care sa aiba pamantul in devalmasie si care sa retraiasca crestin stralucitele timpuri pagane, asa cum o propunea chiar Plethon in Tratatul despre legi. Simbolic si exprimand admiratia italienilor din Quattrocento cei care au dezvoltat cultul lui Platon ("imitatio Platonis") pana la ultimele sale consecinte in cercul lui Lorenzo de Medici -, ramasitele lui Georgios Gemisthos Plethon, mort in 1452, asadar in preziua tragediei bizantine, au fost duse la Rimini de catre Sigismondo Pandolfo Malatesta si asezate in biserica Sf. Francisc, acel "tempietto" proiectat de Leon Battista Alberti care voia ca in acest spatiu de arhitectura "sa nu fie nimic nefilozofic". Universitatea Spiru Haret 116 Era, in acest drum din urma al lui Plethon, unirea ultima a Bizantului ce disparea cu Italia umanista care isi atingea acum zenitul. Putina lume mai stie, probabil, ca inaintea unei amenintari, din an in an mai teribile, venite din randurile unui Islam otoman ce cucerise deja teritorii balcanice - dupa ce se instapanise in Asia Mica -, Bizantul celui de-al XV-lea veac cauta sa se salveze politic si spiritual printr-o unire cu restul Europei. Un rest catolic, macinat si el de razboaie, dar relativ prosper prin comertul italian din Mediterana, oricum ferit de invaziile Asiei. Iar unicul mijloc de unire printr-o alianta intre cele doua parti ale vechii lumi romane, scindate de schisme si cruciade, era unul specific medieval: unirea bisericilor. Prin aceasta, Rasaritul ortodox trebuia sa accepte conditiile Apusului catolic (suna cumva familiar aceasta propozitie?); pentru a supravietui liber, cel dintai nu avea decat sa recunoasca primatul papal, existenta Purgatoriului, realitatea lui "Filioque" - simbolul Romei -, caracterul indelebil al hirotoniei si al cununiei, carmuirea monarhica a pontifului care era "unus super omnes", dictand lumii crestine vointa sa, primita fara cracnire. De la Mihail al VIII-lea, care va accepta conditiile romane la conciliul de la Lyon din 1274, pana la Ioan al V-lea, trecut la catolicism in 1369, de la Manuel al II-lea, calator dupa ajutoare la Roma, Paris si Londra (am mai auzit cumva despre asa ceva?), pana la Ioan al VIII-lea, semnatar al "unirii" la 6 iulie 1439, la Santa Maria del Fiore din Florenta, aproape toti bazileii din dinastia Paleologilor au cautat, intr-un fel sau altul, sa indeparteze amenintarea Semilunii. Efort inutil, se stie, intrucat intr-o nefasta zi de marti, 29 mai 1453, imparatia bizantina, prin capitala sa - "a doua Roma" de pe Bosfor -, disparea sub copitele cailor lui Mahomed al II-lea, lasand loc imparatiei sultanilor de la Stambul, noul nume grecesc al "Orasului" ("e�s ten p�lin"), adica al Constantinopolului. Pentru umanisti, acest eveniment era "a doua moarte a lui Homer si a lui Platon" - cuvintele apartin unui mare papa -, pentru suveranii occidentali era o pierdere regretabila, pentru negutatorii din Genova si Venetia era un prilej de intelegere oportuna cu noii stapani purtatori de turban. Dar pentru bizantini, pentru cei ce se numeau ei singuri, dupa inceputul veacului al XIII-lea, "greci", ce semnificatie va fi avut evenimentul? Nu una singura, este limpede, ci doua intelesuri diametral opuse, in functie de atitudinea spirituala vadita inainte de 1453, una "occidentalofila" sau una "bizantinocentrica" (i-am spune, daca epoca ar fi alta, "nationala"). Universitatea Spiru Haret 117 Au existat, in elitele bizantine, mari campioni ai "unirii" neconditionate cu Roma, trecand, in numele salvarii credintei crestine rasaritene, peste orice deosebire dogmatica si de mentalitate: ei s-au numit Ioan al XI-lea Bekkos patriarhul ecumenic, Bessarion mitropolitul de Niceea, Isidor mitropolitul de Kiev (ultimii doi parasind Bizantul spre a deveni cardinali ai bisericii latine). Dar au existat, cu mult mai numerosi - in aceleasi elite -, potrivnicii "unirii", partizanii unei inchideri intr-o traditie ortodoxa foarte riguroasa si, mai ales, antioccidentala: in fruntea acestei tendinte s-au aflat, pe rand, Arsenios, patriarhul de la Constantinopol, Ioan al VI-lea Cantacuzino, efemer, dar cultivat imparat, Marcos Eugenicos, mitropolitul Efesului, Ghenadios Scholarios, primul patriarh din Stambulul turcesc, marele duce Lucas Notaras, cel ce proclama ca prefera caftanul turcesc tiarei latine. Unora dintre acestia si sprijinitorilor lor din calugarimea isihasta li se va datora, in cele din urma, ideea ca prabusirea Bizantului a fost o pedeapsa divina pentru "tradarea occidentala", pentru neingaduita apropiere de acei dusmani ai ortodoxiei care devastasera cetatea imperiala la cruciada din 1204. Iar vizualizarea acestei conceptii este de gasit in scena "Asediului Constantinopolului", in chiar frescele Moldovei lui Petru Rares, un veac dupa 1453. Au fost, in sfarsit, unii bizantini care au crezut intr-o posibila concordie islamo-crestina religioasa, dar si politica -, unul dintre ei fiind cretanul Gheorghe din Trapezunt, latinofil si antipalamit care scria in chiar acest an 1453 un tratat grecesc unde proclama cvasiidentitatea celor doua credinte si pe Mahomed al II-lea Cuceritorul drept urmas al vechilor cezari, ba chiar si al biblicului Abraham. Oricum, cu cinci sute de ani in urma, "unionismul" a fost un esec. Iar "integrarea europeana" - in termenii de astazi -, un pios deziderat inoperant, de vreme ce opinia publica din cele doua jumatati de continent era educata in spiritul unei alteritati xenofobe sau macar al unor prejudecati pe care timpul le-a schimbat prea putin. Daca voi adauga ca, in aceeasi vreme, spatiile catolice ale Europei est-centrale participau integral la viata razboinica sau pasnica a Occidentului - Carol al IV-lea de Luxemburg stabilea capitala imperiului german la Praga, regele ceh Gheorghe Podiebrad facea proiectul unei uniuni europene (!) denumite "Congregatio Concordiae", Matei Corvin, regele maghiar, ocupa Viena, iar Iagellonii poloni luau in vasalitate ordinul teutonic - voi sugera, poate, celui doritor de lectii ale istoriei, de ce astazi Cehia, Ungaria si Polonia fac parte din structuri apusene unde noi ne vom afla ceva mai tarziu. Universitatea Spiru Haret 118 Este bine asa, este rau? Nicicum. Este pur si simplu opera istoriei. Atunci cand Aenea Silvio Piccolomini, umanistul italian ce avea sa urce pe tronul pontifical din Roma sub numele de Pius al II-lea (1458-1464), la o jumatate de deceniu de la caderea Constantinopolului, vedea metaforic, in acest dramatic moment, o noua moarte a autorului Iliadei si a celui al Banchetului, asadar o jertfa dureroasa a geniului grecesc din antichitate, el exprima un sentiment difuz al Europei elitelor din Quattrocento. Una care se hranise decenii de-a randul, si in chip intens, cu marea lectie a Eladei, ajunsa in Occident prin mijlocirea salvatoare a celuilalt geniu elin, cel al evului mediu, purtand pecetea si numele Bizantului. Cele doua ultime secole ale acestuia au fost denumite, de unii studiosi, cele ale "renasterii paleologe", printr-o incercare - usor abuziva, e drept - de a compara realitatile spirituale bizantine din veacurile XIV si XV cu cele ale Italiei contemporane. Stim prea bine insa ca in Bizantul crepuscular - un stat minor al Europei ca intindere, dar cu o ideologie majora, inca sonor-imperiala -, locul detinut de traditia antica, de afectivitate si enciclopedism teologal, de naratie si de apocrif, de pitoresc si de eleganta formala, de melancolie si de neliniste eshatologica era rodul unei crize multiple a evului mediu tarziu. Una la care colaborasera razboaiele civile, iminenta pericolului islamic, mistica isihasta si, nu in ultimul rand, ruptura cea mai adanca dintre Apus si Rasarit, evidenta tuturor prin tragica "devastatio constantinopolitana", jaful la care a fost supus orasul imperial prin excelenta al Europei, in aprilie 1204, din partea cavalerilor occidentali participanti la cea de a patra cruciada. Deziluzia amara in ceea ce priveste parelnica unitate crestina a condus pe europenii orientali care erau bizantinii la o inchidere in sine, intr-o traditie acum descoperita si voluptuos exploatata, cea a Greciei ("Hellas") care a si dat noul etnonim al locuitorilor imperiului rasaritean in veacurile XIII, XIV, XV: ei sunt "graikoi", sunt "grecii" care incep sa se deosebeasca de "romanii" din Apus. Si aceasta intrucat, sub socul celei mai tumultoase cruciade, ei au incetat sa mai apartina unei vaste "romaik� basileia", unui "imperium romanum" de felul celui ce durase de la Constantin cel Mare si de la Justinian -, pentru a fi exclusiv ai unui Orient crestin grecofon ce se infrunta tot mai des, politic si confesional, cu Occidentul latin. A existat insa in permanenta, pana la sfarsitul Bizantului, o minoritate intelectuala care, din ratiuni pragmatice in primul rand, Universitatea Spiru Haret 119 pentru a evita inghitirea imperiului crestin din Orient de catre fortele Asiei, a militat in campul culturii pentru o apropiere de Occident, pentru o unire bisericeasca - era calea medievala cea mai fireasca a unei aliante politice -, pentru o cunoastere a valorilor spirituale apusene, oferind la randu-i lumii catolice valori ale civilizatiei ortodoxe bizantine. A fost minoritatea "latinofronilor", a celor ce gandeau in spiritul latinitatii occidentale asadar, cei ce s-au remarcat tocmai in acest sens in cele cateva concilii ecleziastice ale timpului, prin cateva actiuni mai mult sau mai putin memorabile. Ei au fost completati sau urmati in opera lor, ce putea fi denumita "europeana", de acei bizantini care au dus in Occident, inainte, dar mai ales dupa 1453, practica acelei limbi de straveche noblete pe care o vorbea Rasaritul crestin si in care fusesera talmacite textele iudaice ale Bibliei ea insasi purtatoare de nume elinesc -, impamantenind mai intai in Italia, apoi in Franta, in Anglia si in Germania, o "grecofonie" ce a stat, partial, le temeiurile Renasterii, ale intregului umanism occidental si, nu mai putin, la cele ale Reformei. Primul imparat din dinastia Paleologilor, Mihail al VIII-lea, carmuia din nou in Constantinopolul eliberat, cu ajutorul altor occidentali - anume genovezii -, de "latinii" efemerului imperiu cruciat dintre 1204-1261 (unde, insa, potrivit unor recente cercetari, se pastrasera 300 de lacasuri de cult - in unele se concelebrau chiar cele doua rituri -, 250 dintre ele apartinand in continuare grecilor, abia mai putin de 40 fiind "france" si venetiene). Nu mai putin, imprejurarile politice mediteraneene din epoca postmongola l-au condus pe bazileu sa pactizeze totusi cu Occidentul catolic: in mai-iunie 1274, cel de al doilea conciliu tinut la Lyon - spre care pornise insusi Toma de Aquino, mort pe drum, si urmat de mai marele franciscanilor, cardinalul Bonaventura - are loc cu participarea unei delegatii bizantine care accepta mult controversatul "Filioque" si recunoaste primatul pontifical, ceea ce l-a facut pe Mihail al VIII-lea sa devina supus catolic al papei Grigore al X-lea si sa moara chiar in aceasta lege apuseana in 1282. Bisericile romana si constantinopolitana intrau intr-o "unire" care nu a tinut insa decat ... opt ani, de vreme ce papa Martin al IV-lea - francezul Simon de Brion -, proteguindu-si compatriotul Carol de Anjou, regele Siciliei si rivalul Bizantului, avea sa-si excomunice, foarte neoportun, proaspatul pupil de pe malul Bosforului. De altminteri, in ciuda argumentelor teologice aduse de patriarhia ecumenica, efemer latinofrona sub Ioan al XI-lea - cel mai important dintre ele era faptul ca insisi Parintii bisericii orientale recunoscusera candva, cu sapte secole in urma, dogmele bisericii Universitatea Spiru Haret 120 Romei -, criza declansata in imperiu de rigoristii ortodoxiei, asa-numitii "arseniti", mai apoi "zeloti" cu priza in tot universul monahal al Orientului european, avea sa conduca curtea imperiala la o rapida revenire in matca traditionala, imediat dupa 1282, prin Andronic al II-lea Paleologul. in pofida acestei largi si dainuitoare miscari pro-ortodoxe care a caracterizat Bizantul final, au existat imparati din neamul Paleologilor si carturari ce i-au inconjurat care au continuat sa-si arate interesul cultural si politic sau chiar simpatia si afinitatea spirituala pentru si cu Occidentul catolic. Ioan al V-lea Paleologul, fiu al unei printese apusene din casa de Savoia, in lunga sa domnie de o jumatate de secol (1341-1391) s-a manifestat constant ca un filo-occidental, trecand chiar la catolicism, cu titlu personal, in bazilica Sf. Petru din Roma (1369), pentru ca urmasii sai Manuel al II-lea Paleologul (1391-1425) si Ioan al VIII-lea Paleologul (1425-1448) sa calatoreasca in Apus in cautare de sprijin; cel din urma a fost prezent in 1439 la Florenta - se pare ca somptuosul sau cortegiu, in care era si batranul patriarh Iosif al II-lea, a fost cel imortalizat in fresca, dupa doua decenii, de pictorul florentin Benozzo Gozzoli, sub vesmantul unei biblice "inchinari a magilor" in palatul Medici -, la conciliul care sigila o noua si efemera "unire" a bisericilor. Alaturi de imparat stateau aici cel putin doi latinofroni greci de faima: unul era mitropolitul Kievului, Isidor, cel care in decembrie 1452 - sase luni, asadar, inaintea caderii Bizantului - proclama solemn in bazilica justinianee a Sf. Sofia din Constantinopol "unirea" semnata cu catva timp in urma in primul oras al Toscanei; celalalt era mitropolitul de Niceea, Bessarion, originar din Trapezuntul Asiei Mici. El era cel pe care umanistul Lorenzo Valla avea sa-l socoteasca "cel mai grec dintre latini si cel mai latin dintre greci" ("Latinorum graecissimus, Graecorum latinissimus") si care avea sa-si incheie viata cu titlul de cardinal al curiei romane, ramanand in posteritate mai ales pentru generoasa sa donatie din 14 mai 1468 catre cetatea Venetiei, intrata in Biblioteca Marciana, cuprinzand mai mult de o mie de manuscrise, dintre care o jumatate in limba greaca. Traditia, marea traditie grecofona a Serenissimei Republici, slujita mai tarziu, pe calea tiparului, de un Aldo Manuzio, un Marco Musuro, un Zaccaria Kalliergis, era astfel, triumfal, statornicita. Alaturi de acesti inalti clerici ortodocsi deveniti catolici, alti intelectuali ai Bizantului paleolog stiutori si iubitori de Occident imbogateau tabara latinofronilor si osteneau, cu un realism funciar care a fost pana la urma zadarnic, intru salvarea imperiului lor: ei s-au Universitatea Spiru Haret 121 numit Demetrios Cydones, talmacitorul din latina in greaca al Summei lui Toma de Aquino si corespondent al ilustrului reprezentant al umanismului civic de la final de Trecento care a fost cancelarul Republicii florentine Coluccio Salutati, vestejitorul tiraniei, sau Maximos Planudes, traducator din latina al textelor unor Cato cel Batran, Cicero, Cezar si Ovidiu. Dar atitudinile latinofrone si-au avut pandantul - ce a echilibrat fericit relatia culturala, si nu numai, a Orientului cu Occidentul - in raspandirea grecofoniei, a studiilor eline, a cunoasterii filozofiei si istoriei grecesti antice si medievale in cercurile umaniste apusene din secolele XIV si XV. Fara acest fenomen nu am intelege multe din viata spirituala a Renasterii italiene - de pilda, acea "imitatio Platonis", neo-platonismul florentin al lui Ficino, poezia lui Poliziano sau pictura lui Boticelli - si este suficient a spune ca emigratia bizantina catre Vest dupa 1453 a avut aici un rol esential, chiar daca un important curent grecofon castigase teren in peninsula de la sud de Alpi, inca inainte de caderea Bizantului. La sfarsitul secolului al XIV-lea, cand un Boccaccio el insusi stia greceste, bizantinul Manuel Chrysoloras se gasea in Florenta, traducea in latineste Republica lui Platon si era autorul unei gramatici grecesti pentru straini (Erotemata), cu intrebari si raspunsuri ce usurau invatarea nobilei limbi clasice, opera didactica pe care Occidentul pare a o fi cerut insistent de vreme ce era transpusa in latina de un Guarino de Verona care invatase elina la Constantinopol, mai apoi la Venetia si la Ferrara. De altfel, trebuie adaugat, tot in capitala bizantina - si in relatii cu Bessarion din Niceea - invatase greceste italianul Francesco Filelfo care, inainte de a fi, in 1429, profesor de elina la Florenta, trecuse pe la Venetia cu manuscrise grecesti de o imensa valoare, daca ne gandim ca autorii acolo reprezentati erau Herodot, Polibiu si Demostene. Sirul grecofonilor de stirpe bizantina din Occident continua, dupa mijlocul veacului al XV-lea, cu un Ioan Argyropoulos, la Florenta si la Roma, profesand, pana catre 1471, lectii despre gandirea grecilor de la presocratici la alexandrini, cu un Theodor din Gaza, aflat la Ferrara si editor la Venetia, in 1469, al primului text grecesc tiparit in Italia, cuprinzand fragmente din dialogul platonic Gorgias, in fine, cu un Constantin Lascaris, prezent in Sudul italian cel indelung grecizat, la Neapole si la Messina. Prin acesti carturari bizantini, si prin altii inca, flacara grecofoniei avea sa treaca unei noi generatii de carturari occidentali Universitatea Spiru Haret 122 atrasi de mirajul antichitatii eline si, in subsidiar, de Orientul bizantin (chiar daca bizantinologia ca atare isi va avea actul de nastere prin cercetarile, dintr-a doua parte a veacului al XVII-lea, ale unui Charles Du Fresne, senior Du Cange). in Franta, de pilda, sosea din Italia, cu armatele franceze ale lui Carol al VIII-lea, Ioan Lascaris, profesor de greaca la Milano, care il va invata greceste, la Paris, pe Guillaume Bud�, cel ce va fi creatorul studiilor clasice in regatul lui Francisc I si al acelui "Colegiu al lectorilor regali" din care va iesi modernul College de France. Scoala franceza de limba elina din Renastere avea sa fie reprezentata chiar de Bud� - autor, in 1529, al unor Comentarii linguae grecae -, apoi de un Henri Estienne, cel ce avusese sugestia plina de miez a asemanarilor dintre limbile franceza si elina - si care publica, in 1572, un Thesaurus linguae grecae -, dupa ce tot in Franta primilor ani de dupa 1500 erau publicate, rand pe rand, operele lui Hesiod si Teocrit, ale lui Aristofan, Sofocle, Plutarh, ba chiar si gramatica lui Chrysoloras. in Anglia, unde studiile clasice vor prinde radacini durabile la Oxford si la Cambridge, un preot cu studii in Italia precum John Colet aplica criteriile filologiei textelor sacre, cum ar fi epistolele apostolului Pavel - ce vor avea un loc preeminent in intreaga teologie protestanta, comentariile lui Luther la Epistola catre romani fiind un text esential al Reformei -, in timp ce Germania preluterana dadea la iveala pe un Johann Reuchlin care studiase greaca la Roma si la Florenta, predand-o apoi - alaturi de ebraica pe care o adancise tocmai in legatura cu textele sacre - la Heidelberg si T�bingen, el fiind invatatul care a incercat sa reconstituie vechea pronuntie elina asa-numita, tocmai de aceea, "reuchliniana" - pe temeiul limbii grecesti a timpului sau, din Bizantul dupa Bizant. Nascuta candva in evul mediu, dar prinzand chip abia in Renastere si in Reforma, constiinta istorica a zilelor noastre incorporand Elada ca un factor de aurorala unitate a civilizatiei europene � ar fi fost, cu siguranta, incompleta, nefireasca, ba chiar stramba fara existenta, acum o jumatate de mileniu, a acelei minoritati creatoare si pastratoare care au fost latinofronii Orientului si grecofonii Occidentului. Universitatea Spiru Haret 123 e) O interferenta romano-otomana Fara doar si poate, civilizatia ochiului este, prin natura sa, toleranta. Ea inregistreaza impresii venite din orizonturi spirituale diverse, le apropie, le armonizeaza, le pastreaza ca repere culturale ale unui individ, ale unui grup social, ale unei generatii. Este motivul pentru care elementele vizualitatii au avut mereu o perenitate mai mare decat cele ale scrisului si ale oralitatii. Unirea vizualului cu religiosul a dat nastere artei sacre, zona prin excelenta a prezervarii unor monografii stilistice clar definite, de la colonada si frontonul templului greco-roman la arcele ogivale ale goticului si la acoperisurile suprapuse ale pagodelor. S-a intamplat nu o data, in confruntarile dintre civilizatii cu credinte diferite si chiar opuse, ca elementele de natura vizuala si sacra sa treaca dintr-un patrimoniu cultural in altul, sa fie imprumutate de "celalalt", de adversarul politic si spiritual (aceasta prin ceea ce stiintele omului numesc "identitatea cu agresorul"). Cazuri cunoscute de acest fel se gasesc nu putine - mai ales pentru esentialul contact intre islamism si crestinism - in Spania, in Franta de sud-vest, in Sicilia si - astfel ajung la situatiile care ma intereseaza aici - in Sud-Estul european de dupa caderea Constantinopolului sub turci (1453). Randurile ce urmeaza sunt dedicate unor observatii recente pe care le-am facut in legatura cu primele monumente ortodoxe de anvergura ridicate la cincizeci de ani dupa decisivele cuceriri balcanice ale sultanului Mahomed al II-lea, mai exact spus bisericile manastiresti muntene de la Dealu si Curtea de Arges, datorate unor initiative voievodale in cele aproape doua decenii scurse intre 1499 si 1517. Aceste doua ctitorii princiare din doua capitale succesive ale tarii Romanesti constituie un capitol aparte in arta veche de la Dunare si Carpati, prin noutatea si bogatia materialului de constructie - sunt edificii de cult cu paramente din piatra fatuita si profilata -, prin diversitatea decoratiei si, mai ales, prin sursa de inspiratie a motivelor decorative care trebuie cautata intr-o arie exotica, alta decat aceea traditionala, crestinortodoxa: este vorba de lumea islamica turco-araba. Biserica de la Dealu a lui Radu cel Mare, construita intre 1499 si 1501, are fatade, cornise, socluri, panouri cu impletituri geometrice care trimit la arhitectura otomana, ca si un portal al carui arc de marmura bicroma, alba si rosie, are o analogie precisa in Universitatea Spiru Haret 124 contemporana moschee a lui Baiazid al II-lea, inceputa in 1501, asadar in chiar anul in care se incheiau lucrarile la biserica monahala de langa Targoviste. Ctitoria unui voievod muntean ortodox si cea a unui sultan mahomedan, cea dintai intr-o resedinta domneasca de sub Carpati, cea de a doua intr-o capitala imperiala de pe Bosfor, sunt unite astfel, aievea, prin activitatea unui aceluiasi atelier condus, foarte probabil, de un decorator crestin de origini orientale, poate caucaziene, marturisind totodata ca "Bizantul dupa Bizant" - spre a relua celebra sintagma a lui Iorga - debuta, curand dupa caderea celei de-a "doua Rome", sub semnul unei tolerante vizuale a romanilor confruntati nu doar cu noutatea politico-militara a Semilunii combatute de Vlad tepes si de Stefan cel Mare, dar si cu aceea, culturala, a unei arte foarte "moderne", supranationale, cea a turcilor cuceritori, sub haina asa-numitului "stil de Brusa" si apoi sub cea a stilului stambuliot. in 1517, dupa pilda lui Radu voda, cel mai important urmas al sau, celebrul principe Neagoe Basarab - protector, ca si Radu cel Mare, al Patriarhatului ecumenic si al ortodoxiei intregi - incheia la Curtea de Arges propria sa ctitorie-necropola, langa vechea resedinta a dinastiei medievale al carei nume il imprumutase. Ea a fost conceputa in aceiasi parametri ai noutatii absolute, ai "nemaivazutului" fastuos, stralucitor policrom, de inspiratie orientala. Mai incarcata, mai complicata, noua "Sfanta Sofie", noul "Templu al lui Solomon" - sunt hiperbolele levantine ale unor carturari ai timpului - va primi acelasi portal de marmura, panouri cu impletituri, flori de crin, alveole, stalactite de origine selgiucida, ca si, pe partea de vest, un aghiazmatar ce continua traditia "sadirvan"-ului, fantana de ablutiune a moscheilor musulmane. in fine, ctitoria argeseana mai primea, pentru pronaos, doua mici turle cu o curioasa torsare, procedeu stilistic ce amintea indeaproape de cel folosit pe un santier balcanic otoman: este vorba de impodobirea unui minaret ("Burmali") al moscheii U� Serefli Cami din Edirne - vechiul Adrianopol roman si bizantin -, construit de sultanul Murad al II-lea intre 1438-1447, cu un decor spiralat originar din Asia Mica a veacului al XIII-lea. Citarea metropolei balcanice otomane care era Edirne ma duce cu gandul la altceva: dincolo de clara inspiratie a turlelor bisericii argesene dintr-un minaret de moschee de aici, mai vechi cu saptezeci de ani, tot din Adrianopol a fost adus in tara Romaneasca, in 1503 sau 1504, Nifon al II-lea, fostul patriarh ecumenic atat de legat de istoria munteana, dupa cum tot aici si-a inceput studiile si itinerarul spiritual seicul Beddredin de Samavna Universitatea Spiru Haret 125 (1358/59-1416), cu rude crestine, cu simpatii crestine - intre altele, pentru Mircea cel Batran -, cu o descendenta de cateva secole in asa-numita miscare "bektasi", caracterizata printr-o exemplara toleranta, prin suplete doctrinara, prin sincretism cultural, printr-un supraconfesionalism ce propovaduia locuri mixte de cult crestine si islamice, contacte intre dervisii musulmani si calugarii ortodocsi isihasti. intre fatadele de biserici si moschei de la 1500, pe de o parte, si apropierile doctrinare crestino-musulmane de la 1400, pe de alta, exista certe legaturi de la efect la cauza. A fost aici, candva, o lume a tolerantei, inlocuita prin intoleranta Balcanilor de astazi. Cea dintai ne invita, oricum, la o melancolica reflectie. f) Rusia, "a treia Roma" Exista in istorie unele idei stapanitoare, care zamislesc o mentalitate, inrauresc atitudinile politice, ajungand sa devina autentice mistici statale creatoare de ideologii. Una dintre cele mai active si mai pline de consecinte pentru o anumita parte a Europei - intamplator, chiar aceea in care vietuim si noi - isi are radacinile cu un mileniu in urma, in vremea cand la Kiev rusii pagani ai cneazului Vladimir Sviatoslavici treceau in masa la crestinism, prin anii 988-989. Era o crestinare rasunatoare, posibila printr-o actiune sustinuta a Bizantului, cu ai carui porfirogeneti fiul lui Sviatoslav se inrudea acum printr-o casatorie spectaculoasa; o actiune al carei drum dinspre miazazi spre miazanoapte trecea prin Crimeea - peninsula nordpontica unde mult timp vietuisera calugarii orientali purtatori ai cuvantului lui Hristos - si pe care o usurase, pe cat se pare, si o anume predispozitie a slavilor pagani ce primeau acum botezul colectiv in apele Niprului, cunoscatori de practici magice de felul celor din miez de vara, de la "Ivan Kupala" - va mai amintiti superba evocare filmica a lui Tarkovski? -, devenite la noi "Sanzienele". Purtatori ai unor randuieli spirituale care erau ale Bizantului, rusii aveau sa inalte lacasuri de cult cu hramuri simbolice precum cel al Sofiei ("intelepciunea Divina"), cu planuri cruciforme, cu mozaicuri si fresce viu colorate inspirate de Constantinopol, devenit pentru slavi "tarigrad", orasul imparatesc prin excelenta. Sunt, acestea, bisericile de la Kiev si Cernigov in veacul al XI-lea, de la Vladimir si Suzdal in secolele al XII-lea si al XIII-lea, de la Moscova Universitatea Spiru Haret 126 in veacul al XIV-lea, in preajma carora se citeau cronografe bizantine, istorii universale "de la facerea lumii", talmacite in limba slavona, se cunosteau randuielile cu caracter de norma juridica din nomocanoanele grecesti care stabileau legea, chiar daca asupra acestui capitol de viata sociala va actiona puternic si cutuma slavilor de rasarit, inca de la "Pravda" lui Iaroslav cel intelept. Dupa infrangerea tatarilor din Hoarda de Aur, cnejii Moscovei au inceput sa fie "adunatori ai pamanturilor rusesti" o data cu dinastia lui Ivan Kalita - contemporanul Basarabului intemeietor de la Arges -, pentru ca dupa caderea Bizantului marii cneji precum Vasili al II-lea, Ivan al III-lea - ruda lui Stefan cel Mare, insotit in 1472 cu Zoe Paleolog, nepoata de frate a ultimului imparat -, Vasili al III-lea si, in fine, Ivan al IV-lea "cel Groaznic" - proclamat in 1547 "caesar", in slavona "tar", ca o amintire a Romei tarzii - aveau sa afirme limpede nu doar o orgolioasa independenta, nu doar intaietatea in ortodoxie, ci si caracterul "pravoslavnic" al Rusiei. Purtatori ai acvilei bicefale ce ii distinsese pe "despotii" si bazileii Bizantului grecesc, cnejii si tarii Rusiei moscovite trebuiau sa devina mostenitorii celor dintai. Acesta ar fi fost rostul unei spuse precum cea a mitropolitului Zosima in 1492, potrivit careia Ivan al III-lea era un "nou Constantin" ca mai demult, in Apus, Carol cel Mare, sau ca mai tarziu, la noi, Brancoveanu - si tot acesta a fost sensul faimoasei scrisori din 1511 a calugarului Filotei din Pskov pentru marele cneaz Vasili al III-lea. tinand la afirmarea, metaforica si profetica, in spirit medieval, a unei autentice "translatio imperii", textul spune explicit ceea ce pare a fi fost de atunci incoace credinta tuturor celor care au stapanit Rusia: "Doua Rome au cazut" - cea de pe Tibru si cea de pe Bosfor -, "dar a treia a ramas" - era noua Roma de pe raul Moscova - "si a patra nu va fi niciodata". Acest sfarsit de istorie universala contemplat grandios si apoteotic de calugarul de acum patru secole, aceasta Rusie mostenitoare a Bizantului care mostenea la randu-i vechea Roma au fost adevaruri in care au crezut tarii de la Moscova si SanktPetersburg, de la teribilul Ivan la marele Petru si la Ecaterina a II-a, dar cu care par a fi cochetat nu putin, de-a valma, conducatorii bolsevici ai Sovietelor, comunisti convertiti, nostalgici ai Uniunii Sovietice, cazaci, monarhisti si Soljenitan el insusi. Universitatea Spiru Haret 127 Ideea celei de "a treia Rome" pare a fi o boare ce adie, din cand in cand si astazi, peste uriesenia euroasiatica dintre Nistru si Vladivostok. Sigur este insa ca generatia noastra nu va sti, probabil, niciodata daca in profetia sa Filotei calugarul a avut sau nu dreptate. g) Italia umanismului si Europa de Est Daca este adevarat ca Italia a pregatit dintotdeauna contactele Occidentului european cu Rasaritul continentului, Venetia si-a pastrat timp indelungat locul sau in fotoliul de orchestra peninsular in ceea ce priveste relatiile cu mostenirea bizantina, cu lumea turceasca, cu Balcanii greco-slavi, mai ales intre 1500 si 1800, cele trei secole ce au marcat zenitul si decadenta Serenissimei. Exemplara mi se pare, in acest sens, imprejurarea ca istoricii si geografii Peninsulei, originari din oricare colt al Italiei, au ales aproape intotdeauna Venetia spre a-si publica acolo opera privitoare la Europa orientala (iar intre acestea si pe cele purtand asupra latinitatii rasaritene, cea a romanilor). La Venetia sfarsitului de veac XVI, in 1596, isi tipareau cartile piemontezul Giovanni Botero cu ale sale Relazioni universali, padovanul Giovanni Antonio Magini cu Geographia ptolemaica si calabrezul Lorenzo de Anania cu Universale fabrica del mondo, cuprinzand texte ce se intregeau unele pe altele, oferind informatii nu mereu flatante - asupra romanilor care erau "di natura molto instabili" si cu o limba, "che dimostra loro origine"; si tot la Venetia, intr-al XVIII-lea veac, in 1718, florentinul Antonio Maria Del Chiaro va imprima a sa Istoria delle moderne rivoluzioni della Valachia unde cele doua principate romanesti ii apareau, intr-un secol al Turcocratiei coplesitoare, aidoma a doua corabii navigand pe o mare involburata de furtuna. intre aceste doua repere, al XVI-lea si al XVIII-lea secol, istoria culturala ne dezvaluie o apetenta certa a Venetiei pentru lumea romaneasca, pentru aceea est-europeana in general. Si aceasta pentru cateva motive care merita atentia noastra. Cel dintai ar fi afinitatea evidenta a Nordului italian cu o Europa orientala unde Genova fusese o prezenta negutatoreasca notabila in secolele al XIII-lea, al XIV-lea si al XV-lea si unde Venetia ii va lua locul in veacurile al XVI-lea, al XVII-lea si al XVIII-lea. Universitatea Spiru Haret 128 Daca in Quattrocento si putin dupa 1500 italienii prezenti in mediile catolice ale Poloniei, Ungariei si Transilvaniei, episcopi, cronicari, arhitecti, sculptori soseau indeobste de la Florenta, reprezentand modernitatea gandului si a creatiei - latura "up to date" a acestui export de civilizatie italiana purtand numele unui "Franciscus Italus Florentinus", al unui Bartolomeo Berecci - existau deja, in mediile ortodoxe mai indepartate, precum cele ale Rusiei, arhitecti italieni care, chemati de marii cneji Ivan al III-lea si Vasili al III-lea spre a lucra pentru palate si lacasuri de cult din Kremlinul moscovit erau, fara exceptie, nord-italieni veniti din Milano si Bologna, precum Antonio Solari, Marco Ruffo, Alvise Lamberti da Montagnana, Rodolfo Aristotele Fioravanti. Morfologiile medievalizante de ei create, de la turnuri de aparare pana la portaluri de biserici, raspundeau foarte potrivit, pe cat se pare, unei mentalitati inca medievale precum aceea ruseasca dinainte de Ivan cel Groaznic. Aceasta dainuire persistenta intr-un registru medieval si decorativ la nivelul formelor si structurilor vizuale in Europa rasariteana, completata prin recurentele medievale in literatura, in muzica, in mentalul acestei "Europe fara Renastere" care a fost Estul raspundea de minune retardarilor gotice ale spatiului lombard, ligur si venet, usurand contactele dintre aceste doua lumi, aceea catolica norditaliana si aceea est-europeana, asijderea catolica, uneori protestanta si, desigur, ortodoxa. Rolul genovezilor si cel al venetienilor in comertul oriental, locul detinut de Venetia in aparitia tiparului slav in Balcani - la Centinje mai intai (1494), apoi, pe aceasta filiera, la Targoviste in tara Romaneasca (1508) - vor fi completate spre mijlocul veacului al XVI-lea prin ofensiva arhitectilor nord-italieni, "fundatores" din Venetia, Milano, Verona, Mantova, Bologna care, aflati mai curand departe de rafinamentele Toscanei, aveau sa difuzeze in aceasta lume apta a-i primi forme imbibate de dinamism, de decorativism, uneori de asimetrie, ale unei arte italiene septentrionale pe care o puteau mai bine asimila cei din Rasaritul european ce traiau inca, in acest al XVI-lea veac, intr-o ambianta de sfarsit de ev mediu, gotic-tarzie sau postbizantina (intre aceste forme ar trebui mentionat asa-zisul "coronament cu atica polono-lombarda", raspandit din Suedia pana in Transilvania, la catedrala de la Bistrita - opera a lui Petrus Italus de Lugano -, apoi la castelele Lazarea si Bran). Dintre toate orasele Italiei de nord, Venetia a fost cea mai legata de aceasta lume est-europeana conservatoare, tinand seama de Universitatea Spiru Haret 129 traditionalismul dovedit de cetatea lagunelor inca din Trecento prin gustul sau "istorist" regasit din pictura pana in literatura de tip "cronaca" (fenomen cercetat cu doua decenii in urma de Patricia Fortini-Brown), prin aristotelismul - si el conservator - al Universitatii din Padova, prin tendintele decorative, prin persistenta neobisnuita a goticului, printr-o anume inapoiere evidenta fata de restul Italiei culturale (ceea ce a fost evidentiat foarte bine prin studiile asupra patronajului artistic intreprinse candva de Francis Haskell) si tinand seama, de asemenea, de toate disponibilitatile venetiene pentru intalnirea cu Orientul european. A doua explicatie a amintitei apetente venetiene rezida in contactele umane directe la nivelul elitelor sociale, politice si culturale. Cateva cazuri transilvane, valahe si moldave dinainte si de dupa 1600 sunt evocatoare in acest sens, implicand raporturi matrimoniale, religioase, artistice cu Italia septentrionala si, mai ales, cu Venetia. Stim ca Transilvania secolului al XVI-lea a fost dominata de doua familii princiare de origine maghiara, notoriu italofile: Z�polya cu Ioan al II-lea Sigismund, socotit de un calator peninsular drept cel mai mare "prieten al natiunii italiene" printre stapanitorii europeni ai timpului, cu mama sa, Isabela, descendenta a faimosului neam ducal Sforza - si B�thory, cu ilustrii membri ce au dezvoltat o autentica "italomanie"culturala la curtea din Alba Iulia. Dinspre Italia veneau arhitecti ca Domenico da Bologna, muzicieni precum autorul de madrigale Giovanni Battista Mosto sau Pietro Busto, antitrinitarieni - tolerati in Ardeal ca niciunde in aceasta Europa insangerata de razboaie religioase -, ca sienezul Fausto Sozzini si piemontezul Giorgio Blandrata; la Venetia erau dedicate sonete amintitului tanar print Ioan al II-lea Sigismund, de aici venea gravorul Giacomo Franco, autorul unei imagini a efemerului unificator al celor trei tari romane Mihai Viteazul si tot aici isi publica un imn religios, scris in italieneste, fratele abia amintitului voievod, el insusi print muntean de factura umanista, calatorit in Europa, Petru Cercel, al carui secretar era tot un nord-italian, genovezul Franco Sivori. Aceasta atmosfera imbibata de Italia avea sa se prelungeasca dincolo de 1600, caci principele transilvan protestant care a fost Gabriel Bethlen a patronat o cultura a locului unde oamenii Nordului peninsulei detineau un rol eminent. Arhitectii sai, de pilda, veneau de la Mantova, ca Giovanni Landi, de la Verona, ca Giacomo Resti - care copia la Oradea "villa Franese" a lui Vignola de la Caprarola -, ca si Universitatea Spiru Haret 130 de la Venetia, ca Agostino Serena, "architectus venetus" al carui nume poate fi citit pe portalul castelului de la Iernut, acolo unde consemnam aparitia unei "loggia", element de arhitectura importat, foarte probabil, din spatiul venet, tocmai pe aceasta filiera ardeleneasca, dincolo de munti, in Muntenia, acolo unde il gasim, catre 1641-1642, la palatul de la Filipestii de Targ al postelnicului Constantin Cantacuzino. Acesti maestri arhitecti de neam italian, mentionati de asemenea in cronicile sasesti ale provinciei transalpine, au lucrat si pe santierul palatului de la Alba Iulia, dupa 1614, si este plin de interes faptul ca aici o cladire princiara decorata cu "tapetes inaurata", venetiene si flamande, unde Bethlen facea foarte mari cheltuieli ("Spensen und Expensen", scria Georg Kraus in Cronica Transilvaniei) primea si panze pictate cumparate la Venetia, e drept la preturi mai curand modice si cu autori ramasi necunoscuti. Ca gustul pentru Venetia si pentru Nordul italian este o constanta a civilizatiei est-europene o arata si episodul levantin care a durat o jumatate de veac, de la 1570 la 1620, al domnilor romani din ramura basarabeasca a Mihnestilor, carmuind alternativ sau in acelasi timp la Bucuresti si la Iasi. Este vorba de Alexandru al II-lea Mircea si de fratele sau Petru Schiopul, casatoriti cu printese venite din Arhipelag si din familii italo-grecesti din Chios si Rodos, precum Salvaresso si Amirali, cu rudenii apropiate la Venetia, dupa cum este vorba de Radu Mihnea a carui doamna era o Minetti din aceeasi Venetie. Am dedicat candva - in primul volum al cartii mele Civilizatia romanilor intre medieval si modern. Orizontul imaginii (1550-1800), Bucuresti, 1987 - o ampla analiza acestui moment cultural, amintind acolo pe larg si cu nu putine exemple chipul in care gustul manierismului european si-a lasat amprenta asupra curtilor noastre princiare, indicand si legaturile pe care membrii familiilor domnesti din Muntenia si Moldova, ca si rudele lor italo-balcanice, le-au avut in mediile artistice peninsulare - de la Veronese la unul dintre pictorii dinastiei Bassano -, pentru a nu mai vorbi de piesele de mobilier, instrumentele muzicale sau bijuteriile amintite in documente de epoca, tot atatea semne palpabile ale integrarii elitelor sociale romanesti in felul de a trai al Occidentului nobiliar. A treia si ultima ratiune a deschiderilor est-europene, a celor romanesti, catre nordul Italiei rezida in tipul de instructiune scolara superioara oferit de acea Universitate de la Padova mult prizata de celelalte elite culturale, din ortodoxia greceasca, romaneasca si Universitatea Spiru Haret 131 ruseasca, in secolele XVII si XVIII. Am in vedere - pe urma unor savanti precum Mario Ruffini si Cleobul Tsourkas - mai ales cazul valah al Cantacuzinilor si al lui Constantin Brancoveanu, inconjurati de "iatrofilozofi" iesiti din "Athenaeum Patavinum", acolo pe unde fratele domnului Serban Cantacuzino si unchiul matern al lui Constantin voda Brancoveanu, care era "Constantinus Cantacuzenus Constantinopolitanus" - nimeni altul decat vestitul stolnic - trecuse ca audient in anii 1667-1668. Aidoma invatatilor greci ajunsi la Moscova catre finele secolului al XVII-lea, Sofronios si Ioanikios Likudis (este si vremea unor ecouri artistice nord-italiene pana la Zagorsk), "medici-filozofi" de sorginte padovana prezenti la scoala domneasca de la Bucuresti - un Sevastos Kymenites, un Iacob Pylarinos, un Ioan Molibdos Comnen - au facut ca neoaristotelismul profesat de acesti elevi ai lui Corydaleu - la randul sau discipol al lui Cremonini, rivalul lui Galilei - sa intretina interesul livresc pentru lucrurile naturii marturisit in vechime de Stagirit, pentru acel "physis"care va fi influentat puternic sensibilitatea elitelor creatoare din timpul lui Brancoveanu: asa se explica, cred eu, explozia vitala a organicului in artele timpului, aplecarea spre vegetal, spre floral a "stilului brancovenesc", marturisita de ornamentatia portalurilor, coloanelor, capitelurilor, balustradelor, consolelor din palatele timpului, mai ales din spatiile de frumoasa priveliste, de "belvedere" si de zabava care sunt foisoarele si structurile arhitectonice de tip "loggia", imprumutate - pe filiera transilvana sau constantinopolitana - de la "ville"-le aflate in hinterlandul Venetiei, pe malurile Brentei, de pilda. Era si acesta un semn cultural, cum nu se poate mai evocator, lasat, spre sfarsiturile sale, de marea aventura spirituala a Nordului italian catre spatiile Europei orientale. Un semn de afinitate, intr-un fel, inefabila. Cu douazeci de ani in urma, am avut prilejul sa schitez harta unui fenomen spiritual, amintit si mai sus, pe care l-am numit atunci "internationalismul padova" si care coincide cu acela al inceputurilor unui invatamant de grad mai inalt in Europa de rasarit. Este vorba, de fapt, de influenta exercitata de-a lungul a doua secole, aproximativ intre 1600 si 1800, de Universitatea din Padova asupra evolutiei elitelor culturale din tarile romane, din Rusia, din lumea crestinortodoxa a imperiului otoman. Influenta ai carei mesageri au fost generatiile succesive de diplomati ai acestei scoli superioare din spatiul venet, particularizata in peisajul universitar occidental inca din veacul al XIII-lea. Universitatea Spiru Haret 132 Acest fenomen care, intr-o anumita masura, a prelungit internationalismul postbizantin caracteristic epocii 1450-1600 a avut consecinte decisive pentru deschideri de noi orizonturi in sfera educatiei, a unei instructiuni stiintifice, a artei, a literaturii. Radacinile adanci pot fi regasite la inceputurile evului mediu, in crearea, la 1222, a chiar Universitatii din Padova, rascruce a drumurilor culturale ale Europei unde au prevalat puncte de vedere de o modernitate congruenta cu deschiderile catre Orient ale Serenissimei. in cuprinsul aceluiasi fenomen va trebui sa acordam locul eminent difuzarii elementelor de invatamant superior. De-a lungul a mai bine de doua secole ale istoriei premoderne est-europene, aceste elemente au hranit intelectualitatile locale, nu mai putin pe cele aflate pe orbita patriarhatului ecumenic de la Stambul, pe aceea a curtilor princiare de la Bucuresti si Iasi, a curtii tarilor de la Moscova, pe aceea a dragomanilor si a fanariotilor din "secolul Luminilor". Originile acestei situatii, intrucatva diferite de aceea a altor "universitates" apusene, pot fi gasite in cele ale ilustrului si abia citatului "Athenaeum Patavinum", acolo unde Aristotel era mai citit decat Platon - cel drag scolasticilor de la Chartres si poetilor-filozofi sau pictori de la Florenta - si acolo unde se faceau primele disectii anatomice din civilizatia europeana. Un alt izvor a fost, fara indoiala, Colegiul Sf. Atanasie, fondat la Roma in 1577 pentru pregatirea studentilor vorbitori de limba greaca si care a facut parte din actiunile misionare romano-catolice, dupa conciliul tridentin si in contextul Contra-Reformei, in tot cuprinsul Balcanilor. Chiar inainte ca orasul Padova sa fie definitiv anexat Republicii venetiene, in 1405, cetatea universitara din nord-estul Italiei a fost asociata Venetiei care, timp de secole, a pastrat relatii stranse cu lumea elenica si musulmana, ca si cu slavii de sud si cu romanii. Universitatea din Padova - devenita un centru intelectual de prim ordin dupa intemeierea sa - a servit, in chip natural, drept universitate pentru comunitatea venetiana, beneficiind din plin de cosmopolitismul Republicii. in 1658, Ioan Cothunios din Verria a initiat crearea unui colegiu special al Universitatii padovane, asa-numitul "Hellenomousaion", pentru studentii grecofoni din imperiul sultanilor. Influenta sa a atins principatele dunarene in veacul al XVII-lea, dupa ce a contaminat Dubrovnikul - medievala Raguza -, Croatia si pamanturile bulgare, o consecinta a acestui fapt fiind chiar cele cateva generatii de intelectuali ai Europei rasaritene educati la Universitatea Spiru Haret 133 Padova. Dupa opinia lui Cleobul Tsourkas care, in 1967, publica la Tesalonic, intr-o ultima editie, o monografie dedicata invatamantului filozofic in Balcani si ratiunilor pentru care studentii est-europeni au ales Universitatea padovana, aceasta inraurire a fost particular resimtita in sfera gandirii, careia liberalismul specific Venetiei i-a imprumutat un spirit de total rationalism si de realism pragmatic (care a si condus la eliminarea iezuitilor din Universitatea Padovei). S-a acordat o mai mica atentie caracterului international si unificator al acestei miscari intelectuale si raporturilor stabilite cu tot Orientul crestin de catre acele personaje enciclopedice care erau "medicii-filozofi" deja amintiti undeva mai sus - in buna descendenta greceasca li se spune "iatrofilozofi" -, ce erau in aceeasi masura si teologi, istorici, geografi, personificand o aspiratie spre globalitatea cunostintelor despre om si lume, intruchipand tocmai acel enciclopedism care a caracterizat intregul Seicento, deschizand calea, in intregul Est european, unui umanism tarziu si unor "Lumini" precoce, de tipul, sa spunem, Leibniz-Bayle. Acesti eruditi formati la Padova si deveniti fermentii culturali ai lumii ortodoxe in permanent contact cu Occidentul au ajuns chiar sa fie implicati in unele conflicte de natura teologica. Doua asemenea personaje au fost Panaiotis Nicusios si Alexandru Mavrocordat Exaporitul - adica "pazitorul de taine" al sultanului -, amandoi dragomani ai Portii, prin intermediul carora universitatile protestante din Olanda si Germania au influentat patriarhatul stambuliot chiar si dupa timpul unui Chiril Lucaris, ca si intreaga politica a crestinatatii din Levant. Printre trasaturile intelectuale distinctive ale Universitatii din Padova ce au atras spiritualitatea ortodoxa se prenumara cosmopolitismul si eclectismul, ca si pozitivismul sau ce separa teologia de filozofie, incurajand in acelasi timp inflorirea unor discipline precum astronomia si economia politica, dar pastrand o fidelitate neabatuta realismului aristotelic. De fapt, conservatorismul Universitatii padovane augmenta considerabil o data cu inchiderea temporara a scolilor de filozofie in 1509. Printre filozofii siliti sa plece aiurea a fost un Pietro Pomponazzi, al carui spirit independent si a carui filozofie "materialista" concepeau omul drept un produs al naturii. El era aici inspirat din Stagirit, pe care il socotea un alt Prometeu, chiar daca daduse unor idei aristotelice interpretari ce pareau tendentioase in cel mai inalt grad si care aveau sa fie respinse de Universitatea padovana devenita din ce in ce mai retrograda. Mai Universitatea Spiru Haret 134 tarziu, un profesor de la Padova, Cesare Cremonini, va refuza sa admita importanta unor descoperiri precum luneta, dar tot de aici se va impune comentarea teoretica a textelor vechi prin care s-a remarcat elevul lui Cremonini, atenianul Teofil Corydaleu, ultimul mare aristotelician de expresie greceasca. in fond, trebuie adaugat, aristotelismul conta acum mai ales prin critica ce a fost facuta teoriilor sale fizice, cosmologiei peripatetice, de pe pozitia legilor miscarii ce intemeiau mecanica, prin cel care a fost socotit principalul reprezentant al stiintei din Renastere, Galileo Galilei. Aceasta latura conservatoare, ba chiar reactionara, a invatamantului difuzat la Padova a format, de asemenea, o parte importanta a mostenirii padovane ce a inraurit conceptia despre lume, oarecum aceeasi, a intelectualilor Europei de est, medici, teologi, profesori de filozofie, in ortodoxiile elenica, romaneasca si ruseasca. Astfel, confreria padovana a contribuit nu putin, in veacurile XVII-XVIII, la consolidarea unei atitudini spirituale orientale in raport cu Occidentul catolic si protestant. Nu din intamplare, de altminteri, singurele veritabile "summae" ale ortodoxiei au aparut tocmai acum si tocmai intr-un asemenea context: opera lui Chiril Lucaris, patriarh al Stambulului format la Padova, cea a lui Petru Movila, mitropolitul de la Kiev, de origine princiara moldava, ce a pregatit calea reformelor rusesti ale lui Petru I, cea a lui Dositei, patriarhul Ierusalimului, publicata mai tarziu la Bucuresti de nepotul sau, Hrisant Notaras, alt fost student al Universitatii din Padova. "Internationalismul padovan" si Universitatea italiana care l-a inspirat au fost indisolubil legate de aparitia primelor scoli de un rang mai inalt din Europa estica in veacul al XVII-lea. Natura puternic cosmopolita a fenomenului, mobilitatea scolarilor si a dascalilor majoritatea greci, romani si membri elenizati ai altor grupuri nationale - amintesc intrucatva de "internationalismul isihast" al eruditilor si teologilor ortodoxiei in cele doua secole ce au premers cuceririi turcesti a Constantinopolului. inainte de 1650 inca, metode novatoare de instructie, ca si noi discipline fusesera introduse in scolile Europei orientale care, paradoxal, fusesera organizate dupa modelul colegiilor iezuite din Roma si din regatul Poloniei, diferite de ceea ce se gasea la Padova. Un exemplu major de asemenea scoala a fost asa-numitul "Collegium Kijoviense Mohileanum", o academie umanista fondata dupa 1628 de amintitul fiu si frate de voievozi ai Moldovei, cu clase de retorica elina, latina, slavona si poloneza, de filozofie aristotelica, in latineste, Universitatea Spiru Haret 135 dupa modelul scolilor iezuite de la Vilna. Un alt exemplu similar este cel al unei "schola greca e latina insegnando ai primi del paese", intemeiata la Targoviste, in domnia lui Matei Basarab, de catre Pantelimon Ligarides, un proiezuit ce explica retorica, originar din Chios si trecut prin colegiul atanasian din capitala catolicismului. Printre elevii acestei scoli s-au prenumarat viitori dregatori inalti ai tarii Romanesti, modelati de profesorul lor grec cu simpatii romane ca adversari ai aristotelismului padovan de tip Cremonini-LucarisCorydaleu. Unul dintre ei insa, stolnicul de mai tarziu Constantin Cantacuzino, avea sa treaca prin Universitatea din Padova intre aprilie 1667 si august 1668, inainte de a ajunge un lider intelectual al domniei nepotului sau de sora, Constantin Brancoveanu. Acelasi care avea sa fie intemeietorul, catre 1695, al "Academiei de la Bucuresti", functionand in spatiul manastirii Sf. Sava - metoh al Sf. Mormant de la Ierusalim -, stand sub semnul invatamantului padovan si intretinuta, cu cei 150-200 de elevi, din fonduri speciale ale "printului aurului" cum il botezasera turcii cu talc -, depuse la Zecca venetiana. Studiul lui Aristotel se bucura aici, in capitala valaha, de o libertate cu mult mai mare decat, de pilda, in academia patriarhala din Fanarul stambuliot, devenita model intermediar pentru inaltele scoli ortodoxe din principatele romane, din Balcani si din Rusia. Personalitati eminente ale Europei de sud-est au predat la Academia bucuresteana catre 1700. intre acestea se numara un Ioan Cariofil, discipol al lui Corydaleu, fost conducator al Academiei din Fanar, unde fusese acuzat de simpatii calvine, fiind silit a se refugia la nord de Dunare. Un alt nume citabil este cel al lui Ioan Molibdos Comnen, elev al Exaporitului - a carui dizertatie din 1664 se intemeia pe teza lui Harvey asupra circulatiei sangelui -, profesor de fizica, istoric atras in mod special de Bizant si geograf, colaborator al marelui stolnic Constantin Cantacuzino in realizarea acelei harti a Valahiei imprimate la Venetia in 1700. Alaturi de ei, notabil a fost Sevastos Kymenites, cu un rol conducator in Academia bucuresteana, fost dascal in scoli din Stambul si Trapezunt, "lumina inteleptilor" pentru unii contemporani iubitori de flaterie sau Iacob Pylarinos, medic ce a fost si autorul primului tratat inchinat prevenirii variolei, publicat la Venetia in 1715 si retiparit foarte repede, in 1721, la Boston. Nu mai putin Iasii, cealalta capitala romaneasca, au gazduit o scoala similara la finele veacului al XVII-lea, cu profesori ca Nicolae Kerameos si Ieremia Kakavelas, pregatind pe cel mai faimos elev al sau, viitorul principe carturar Dimitrie Cantemir. Universitatea Spiru Haret 136 Putin dupa 1685, doi eruditi din Cefalonia, Sofronios si Ioanikios Likudis, si ei formati la Padova, au intemeiat o Academie la Moscova, inlocuind un colegiu grecesc de pe la 1670 care functionase cativa ani, in vremea de adanci mutatii de dupa momentul Nikon si miscarea Raskol, avand - noua ctitorie - un rol deloc minor in pregatirea marii deschideri rusesti a lui Petru I (suntem intr-un timp de explozie a unor academii si colegii similare in toata Europa, de la asa-numita "Academia degli assicurati", creata dupa 1665 la Corfu, la Colegiul grecesc de la Gloucester Hall, aparut la Oxford in 1692). in amintita inalta scoala moscovita a ajuns, in veacul al XVIII-lea, un invatat precum Eugenios Voulgaris, traducator din Voltaire, familiarizat cu operele filozofice ale unor Locke, Wolff si Leibniz, care reusise sa scandalizeze, prin occidentalofilia sa, cercurile monahale de la Athos pe unde trecuse ca profesor, intr-o efemera Academie a Sfantului Munte, creata de patriarhul Chiril al V-lea. "Internationalismul padovan" incheia astfel, in plina modernitate nascanda, un drum de lente, dar decisive progrese ale spiritului ortodox din Europa rasariteana. Fusese o intalnire a traditiei elenice a Balcanilor, a spiritului medieval si renascentist al unei Venetii in acelasi timp conservatoare si deschise unor noi orizonturi ale geografiei si ale gandirii, cu o lume de adanca credinta, mostenind Bizantul si alegand din Apus numai ceea ce nu contravenea fiintei sale reflexive. Unul dintre locurile comune ale istoriografiei romanesti, exasperand prin caracterul sau necritic si vetust, ca si prin reluarea sa obsedanta in cursuri si manuale este cel potrivit caruia evul nostru mediu s-a prelungit pana, candva, in timpul Vladimirescului sau chiar al Balcescului. Trecand peste comoditatea unei judecati care acolo unde vede boieri, proprietati si ranguri, vede si alcatuiri feudale tinand de mediul ev si investigand dincolo de veacul al XVIII-lea fanariot - care el insusi are atatea alcatuiri de noutate moderna - am incercat, inca de acum mai bine de un deceniu, sa arat de ce mijlocul secolului al XVI-lea, asadar vremea din jurul lui 1550, a fost epoca in care s-au savarsit mutatii ce indica - si mai peste tot in Europa a fost la fel - un sfarsit de medievalitate. Daca incercarile de a deslusi o "Renastere romaneasca" in veacul de dupa 1500 mi se par fara sorti de izbanda reamintesc ca fenomenul renascentist nu poate fiinta decat acolo unde sunt reunite trei simptome, anume viziunea antropocentrica, emulatia burgheza si rasturnarea perspectivelor stiintifice fata de evul mediu -, sigur este ca a doua parte a secolului al XVI-lea, in timpul unor Universitatea Spiru Haret 137 Alexandru Lapusneanu si Iacob Heraclid Despotul, Petru Schiopul, Petru Cercel sau Ieremia Movila, era altceva decat o medievalitate tarzie de felul celei patronate de Stefan cel Mare, de Neagoe Basarab si, partial, chiar de catre Petru Rares. Era o pagina de civilizatie noua, postmedievala, pe care generatii de istorici nu au stiut a o citi corect, in ciuda faptului ca inca acum peste saizeci de ani Nicolae Iorga, in sinteza-i de Istoria Romanilor (volumul al V-lea, din 1937, subintitulat, Vitejii), observa, cu intuitia sa unica, cum dupa mijlocul acelui al XVI-lea veac se deschidea un "secol de istorie moderna fata de evul mediu ce fusese pana atunci". Daca enumeram cateva dintre noutatile vechii noastre civilizatii de acum patru secole vedem ca, practic, intreg campul vietii romanesti este acoperit, de la politica la credinta. Ne aflam, inainte de toate, intr-o totala schimbare de peisaj istoric prin instaurarea, acum, a unei autoritati turcesti care duce la transformarea independentei statale medievale intr-o autonomie statala premoderna unde cuvantul Stambulului devenea decisiv, de la alegerea domnului la mazilirea sa, de la impunerea numeroaselor peschesuri la controlul militar; nu mai putin, insa, Muntenia, Moldova si Transilvania, ca principate autonome, isi pastrau statalitatea - obiect de lupte si de tranzactii nesfarsite -, intr-o vreme in care, pe urma tarilor balcanice, spatiul unguresc si cel ceho-boem si-o pierdusera in chip dramatic, in favoarea Sublimei Porti sau a Habsburgiilor. Campania victorioasa din 1538 a lui Soliman Magnificul impotriva Moldovei lui Petru Rares, mai vechiul control otoman asupra scaunului domnesc de la Bucuresti - acolo unde au trebuit sa vina voievozii din mai retrasa cetate a Targovistei -, "turcirile" unor membri ai familiilor princiare - cazul lui Ilias Rares in 1551 in Moldova, cel al lui Mihnea al II-lea in tara Romaneasca, patruzeci de ani mai tarziu, in 1591, ce s-au adaugat altor renegari contemporane din spatiul mediteranean - au facut ca umbra uriasa a unui imperiu tricontinental sa planeze si asupra lumii carpato-dunarene, cu consecinte care au grevat fundamental nasterea unei mentalitati romanesti moderne. in ceea ce priveste lumea ardeleana, cea a unui principat tot mai bine individualizat dupa dezastrul maghiar de la Moh�cs (1526) si in timpul carmuirii dinastiei Z�polya, cu scaunele sale sasesti si secuiesti, cu tinuturile banatene, cu comitatele din Ungaria superioara si din asa-numitul Partium ("Partes Regni Hungariae"), cu districtele de la Bistrita, Fagaras si Brasov, pragul 1550 insemna triumful definitiv al Universitatea Spiru Haret 138 luteranismului, in formula moderata a lui Melanchton, in mediile saxone creatoare de civilizatie urbana, ceea ce va marca o si mai mare diferentiere a acestei provincii romanesti de dincolo de munti fata de spatiul fostei Ungarii regale, unde protestantismul castiga teren in varianta sa calvina. Nu mai putin, veacul al XVI-lea este si cel al aparitiei unei noi boierimi romanesti. Sunt acei "oameni noi", gasiti si in Apus ("parvenus", "new-comers") si in Rusia (noua "boiarstvo" a lui Ivan cel Groaznic) - peste un secol si mai bine, cu o alta perspectiva, Brancoveanu avea sa-i numeasca, pe cei din vremea sa, "mojici grasi si plini de bani" -, cei care inlocuiesc pe marii feudali ai evului mediu ale caror randuri fusesera rarite si prin "taierile de boieri" din timpul lui Mircea Ciobanul in tara Romaneasca si al lui Alexandru Lapusneanu in Moldova. Acesti noi boieri si dregatori, romani si levantini, ajunsi chiar pe tron in veacul urmator - un Vasile Lupu sau un Gheorghe Duca, Ghiculestii sau Cantacuzinii - s-au ilustrat printr-un patronaj cultural vadit in ctitorii si in tiparituri, cu aplecari spre fast si heraldica, spre arborarea unor semne exterioare ale puterii, spre afirmari de genealogii efective sau fictive. Concomitent, urcau in scaunele de la Targoviste si Bucuresti, de la Suceava si Iasi noi dinastii inrudite cu "incepatorii de tara" Basarabi si Musatini, avand incepatori ilustri legati de marea boierime, precum Neagoe ce si-a zis Basarab, in 1512, marcand prin ctitoria sa de la Arges intentia crearii unei noi linii dinastice; precum Ieremia Movila, in 1595, fiul fiicei lui Petru Rares, care punea ca Sucevita neamului sau sa fie acoperita cu aceeasi pictura exterioara ce impodobise candva lacasurile bunicului sau matern; precum Mihnestii, in fine, cei care vor uni dinastic Muntenia cu Moldova intre 1574 si 1591, prin domniile, la sud si la nord de Milcov, ale unor frati, unchi si nepoti ca Alexandru al II-lea Mircea, Mihnea Turcitul si Petru Schiopul, continuati la inceputul veacului urmator de descendentii lor directi, Radu Mihnea si Alexandru Coconul (chiar aceasta apropiere moldomunteana, prefatand momentul Mihai Viteazul si urmandu-i imediat, era un semn al depasirii medievalitatii). Abia mentionatul neam al Mihnestilor, coboratori din Basarabii veacului al XV-lea, avea sa-si proclame, prin portrete pictate si prin arhitecturi religioase, atasamentul fata de stramosi - acestia au fost munteanul Vlad tepes si moldoveanul Stefan cel Mare -, la fel cum Alexandru Lapusneanu, in ctitoriile de la Radauti sau Bistrita, omagia, dupa 1550, memoria unui inaintas ca Alexandru cel Bun, al carui prenume il si purta. Universitatea Spiru Haret 139 Realmente deschisi spre forme de cultura occidentala, spre cele ale Renasterii italiene mai ales, Mihnestii inruditi cu familii italogrecesti din Levant, posesori de opere de arta apuseana, donatori la biserici din Roma si Venetia, sau principele transilvan Ioan al II-lea Sigismund - descendent din Sforza si protector al antitrinitarienilor de felurite natii -, ca si succesorii sai B�thoresti, inconjurati de muzicieni si arhitecti veniti din Italia, au fost carmuitori ai celor trei tari de la Carpati si Dunare contemporani cu o schimbare notabila de sensibilitate. O schimbare pe care o comentam astfel, cu ani in urma, in cartea mea Civilizatia romanilor intre medieval si modern, I, 1987, p. 20-21): "Retoricul si narativul unor texte slavone scrise de calugari romani spre mijlocul si intr-a doua parte a veacului al XVI-lea, ca si cele ale unor picturi murale ce izbucnesc pe fatade, datorate unor zugravi moldavi si alogeni spre sfarsitul primei jumatati si indata dupa mijlocul aceluiasi secol faceau parte, stilistic vorbind, dintr-o aceeasi noua etapa a culturii noastre pe care incercam sa o sugerez, raspundeau nevoii de poveste, de istorie in sensul cel mai strict al cuvantului". intr-adevar, triumful naratiei - il gasim in cronica lui Macarie si in cele ale "macarienilor", dar si in frizele picturii exterioare moldovenesti explodand dupa 1530 -, gustul pentru istorisirea faptelor de seama in documentele de cancelarie, in epigrafe funerare (cum era cel de la Arges al lui Radu de la Afumati in 1529, cel al lui Albu Golescu la Vierosi in 1574, cel al lui Stroe Buzescu la Stanesti in 1602), in cronicile murale ("Wandchroniken") din bisericile sasesti ardelene, intre 1566 si 1592, ca si din bisericile ortodoxe (la Bucovat in 1574, la Suceava in 1590) fac din secolul al XVI-lea inceputul unui timp nou. Cel din care vor iesi Neculce si Cantemir, Budai Deleanu si Anton Pann. h) Polonia si Stambulul in epoca "sarmatismului" Socotita si astazi drept tara cea mai intinsa si mai populata a Europei central-rasaritene, Polonia a fost, in evul mediu si la inceputul epocii moderne, cea mai importanta monarhie din aceste parti ale continentului, determinand,in buna parte, evolutia istorica a unor zone invecinate, din Scandinavia si Rusia, pana in Ucraina si Moldova. Exista chiar, in literatura de specialitate, opinia ca la sfarsitul secolului al XV-lea, sub domnia lui Cazimir al IV-lea Iagello, al carui fiu Vladislav a devenit rege al Cehiei (1471) si al Ungariei dupa moartea Universitatea Spiru Haret 140 lui Matei Corvin (1490), stapanirea suveranilor de la Cracovia s-a extins asupra unui autentic "imperiu iagellonic", de la Marea Baltica la Marea Adriatica si din Silezia pana in Transilvania (ceea ce, adaug, a avut consecinte pline de interes asupra civilizatiei aulice, a artelor din acest spatiu, de la palate si capele la mobilierul liturgic). in aceasta Polonie cu vaste latifundii, precum in Lituania sau in Podolia, ce au transformat-o in granarul Europei, nobilimea a jucat timp de secole un rol neobisnuit de mare, toata existenta statului raportandu-se la ea, la randuielile sale de viata. De altminteri, trebuie spus, chiar din punct de vedere numeric nobilimea poloneza detinea un procent impresionant - 10% din intreaga populatie (spre comparatie, in Ungaria si in tarile romane, magnatii si boierii nu reprezentau, procentual, decat 1%!) -, ceea ce a facut ca, incepand cu secolul al XVI-lea, vointa acestei paturi atotstapanitoare sa fie lege. Aceasta "szlachta", adica "sleahta" - termen provenit din cuvantul vechi german "slahta", care a dat "das Geschlecht", deci "neam" - era compusa din mari latifundiari, dar si din proprietari scapatati, egali intre ei prin nobilitatea comuna. Vointa acestora era decisiva in adunarile provinciale, asa-numitele "dietine", ca si in dieta care se aduna in capitala regatului, trecuta acum la Varsovia, tocmai pentru ca aici era centrul geografic al vastului stat, cel mai usor de atins pentru toti nobilii. Domnia regelui Alexandru I (1502-1506) va fi inceputul hotarat al acestei precumpaniri nobiliare. "Privilegiile de la Mielnik" obtinute acum de nobilime reprezinta recunoasterea realului si totalului control al magnatilor asupra regelui care nu era altceva decat un "prim senior", Polonia devenind, de fapt, un unicat constitutional european: o republica aristocratica prezidata de un rege electiv, o "respublica mixta", teoretizata de umanistul polonez Modrevius in De Republica Emendanda. in 1505 "constitutia de la Radom", stabilind ca nimic nou nu poate fi decretat de rege fara asentimentul nobililor - de unde numele sau de "Nihil novi" - facea ca Seimul, ales de adunarile provinciale ale nobililor, sa fie organul legislativ suprem al acestei "Respublica Polonorum" sau "Reczpospolita Polska" - numele oficial al regatului dupa "unirea de la Lublin" din 1569 dintre Polonia si Lituania -, fara de care regele nu putea faptui nimic. in aceasta atmosfera de paroxism nobiliar, ce devenea o paradigma europeana a unui veac el insusi nobiliar prin excelenta si in care ultimii doi Iagelloni, Sigismund I cel Batran (1506-1548) si Sigismund al II-lea August (1548-1572) au italienizat, cu spor si in sens renascentist, civilizatia aulica poloneza se Universitatea Spiru Haret 141 va ivi asa-numita "idee sarmatica", o creatie tipica acestor parti de lume si unei mentalitati de segregatie sociala rar intalnita in istorie. Potrivit acestei doctrine curioase, nobilimea poloneza nu avea aceeasi origine etnica cu masele ne-nobile de extractie slava, stramosii magnatilor fiind, nici mai mult, nici mai putin, decat indepartatii razboinici sarmati de la Don si Volga, acei iranieni migratori ai antichitatii care au adus in lumea veche, inainte si dupa era crestina, bogatie, fast, stralucire; se adaugau acestor origini fabuloase descendente, evident fictive, ale sleahticilor din nobilii romani, din eroi latini cvasimitologici ai antichitatii de pe Tibru (asa au ajuns Movilestii moldoveni, asimilati prin "indigenat", adica prin cetatenie nobiliara, magnatilor poloni, sa-si proclame scoborarea din insusi Caius Mucius Scaevola, tanarul roman adversar al etruscilor de acum doua milenii si jumatate). Voi mentiona, in treacat, ca asemenea teorii segregationiste asupra genezelor unor elite sociale au aparut si in invecinata lume maghiara, prin "hunismul" sau "scitismul" unui J�nos Thur�czy, potrivit caruia nobilii unguri nu aveau nimic comun cu masa fino-ugrica, descinzand din Atila sau, si mai venerabil, din scitii antici, dupa cum ceva mai tarziu, in Franta, in1732, printr-al sau Essai sur la noblesse Henri de Boulainvilliers, conte de Saint-Saire, avea sa lanseze teoria "francismului", coborandu-i pe nobilii lui Ludovic al XV-lea din razboinicii lui Clovis. Pentru a aminti de fastul vechii "Sarmatia" - sub acest nume apareau pe harti tinuturile de la Vistula la Nipru -, membrii marilor familii latifundiare Ostrogski, Radziwill, Zamoyski, Wisnowiecki, Potocki, Corecki, Sapieha, Lubomirski, Ossolinski, inrudite sau in legaturi politice, uneori, cu boierii si cu voievozii romani, s-au inconjurat de un autentic "fast persan", cum notau observatori europeni ai timpului. Matasuri, catifele, blanuri, bijuterii, arme de pret, steme - o munificenta ce putea sugera stravechea noblete si stralucire sarmatica -, precum si o certa influenta turco-persana - nu fara legaturi cu banuitele izvoare iraniene ale nobilitatii poloneze - se pot recunoaste in portretele "sarmatice" din galeriile castelelor opulente ale Poloniei, dinainte si dupa 1600, dupa cum bogatia nemaivazuta si ostentativa a soliilor lesesti a uimit Iasii si Stambulul in 1622 - cu "desfranatele de tot podoabe" si "zburdatele cheltuiale" despre care scria Miron Costin -, Roma in 1633, Parisul in 1645. In instabilitatea politica provocata prin disparitia Iagellonilor, cu efemeri regi straini electivi de origini franceze (Henric de Valois), ungare (Stefan B�thory) sau suedeze (Sigismund Vasa), orgolioasa nobilime Universitatea Spiru Haret 142 poloneza si-a impus definitiv prerogativele. La 11 mai 1573, fiul Caterinei de Medicis si fratele suveranului de pe malurile Senei, Carol al IX-lea - este vorba de ducele de Anjou care a domnit, ca rege polonez, intre 1573 si 1575, inainte de a urca in scaunul strabunilor sai ca Henric al III-lea, ultimul rege al dinastiei de Valois - promulga asa-numitele Pacta conventa cu faimoasele "articole henriciene"; acestea stipulau un contract intre rege si "natiunea suverana a nobililor", privand pe monarh de drepturi ce reveneau acum magnatilor si sleahticilor care il alegeau. Si care vor avea de acum, in Seim, acea libertate neingradita a votului, "vox libera", cu dreptul de "liberum veto". Se nastea astfel modalitatea de vot regasita pana azi la prestigioase instante internationale, prin care se poate bloca si obstructiona orice initiativa. Acest "liberum veto" a fost, in secolele XVII si XVIII, groparul Poloniei, dezmembrata treptat de marile puteri din jur - Austria, Prusia si Rusia -, dupa decenii de "cumparare", in favoarea lor, a unor asemenea voturi nobiliare. Fictiunea sarmatismului polonez a fost, intr-un fel, anticamera disparitiei de pe harta a celei mai mari monarhii din aceste parti de Europa. i) Criza raskolnica si momentul petrin Imensa Rusie, a carei stapanire in veacul al XVII-lea, sub nou inscaunata dinastie a Romanovilor, avea sa atinga Pacificul prin cucerirea Siberiei, infatiseaza istoricului un peisaj spiritual extrem de colorat unde noutatea europeana, traditia bizantina si fondul ancestral folcloric intra in contradictii ireconciliabile si de lunga, foarte lunga durata. Dupa criza politica de aproape un deceniu (1605-1613) in care, dupa stingerea dinastiei medievale legitime si dupa domnia energica a lui Boris Godunov, uzurpari de tron, falsi tari, interventii militare polone si rascoale succesive ale taranilor, boierilor si orasenilor sleisera "maica Rusie" - care si-a ales, in cele din urma, drept carmuitor, pe Mihail Romanov (1613-1645) - a urmat o alta criza profunda, aceasta cu caracter religios, in anii `40, `50 si `60 ai aceluiasi secol, la inceputul domniei, tot mai autocrate, a lui Alexei Mihailovici Romanov (1645-1676). Ortodoxia moscovita, orgolioasa si "pravoslavnica", nutrind convingerea ca ea singura reprezinta adevarata credinta si ca ea singura este pavaza intregii crestinatati rasaritene, mai ales dupa crearea, in ianuarie 1589, a patriarhatului rusesc - cel de-al cincilea si Universitatea Spiru Haret 143 ultimul dintre cele "istorice", singurul care nu se afla in pamanturi supuse Semilunii (precum Constantinopolul, Alexandria, Antiohia, Ierusalimul), ci, dimpotriva, intr-o lume care combatea Islamul - se afla acum pe pozitii intransigente fata de orice alterare doctrinara; aceasta din urma putea veni fie dinspre catolicismul detestat - pentru ca el intruchipa, in primul rand, Polonia inamica si nu demult invadatoare -, fie dinspre ortodoxia ucraineana a Kievului - acuzata de a fi fost, in timpul pastoririi mitropolitului de origine romana Petru Movila, mult prea filoromana -, fie dinspre luteranismul care isi avea deja, din 1601, un templu in cartierul occidentalizat al Moscovei, "Nemetkaia sloboda", si care, in 1620, prin vocea predicatorului regelui suedez, Johann Bothvidi, dezvolta la Uppsala cele 50 de teze pe marginea intrebarii daca moscovitii erau crestini. inaintea acestor pericole de inraurire straina asupra elitelor religioase, la nivel popular se manifestau irepresibile tendinte ascetice ale calugarimii simple, sarace si putin alfabetizate, cautatoare de modestie evanghelica in "tebaidele" inchegate pretutindeni in Rusia, mai ales catre Nordul inghetat; o asceza care primea numele de "iurodstvo" ("nebunia intru Dumnezeu"), cu iluminati ce intruchipau ca altadata in Apus - replica folclorica religioasa data haosului liturgic, doctrinar si ierarhic pe care criza politica ruseasca il antrenase, la finele veacului al XVI-lea si la inceputul celui urmator. Dorind sa marcheze apasat descendenta sa bizantina si o chemare ecumenica, biserica oficiala ruseasca a inceput acum o vasta opera carturareasca de revizuire a textelor liturgice slave dupa prototipuri grecesti, in cadrul unui savant demers teologic a carui scena a fost, mai ales, manastirea Troita-Sergheevo de langa Moscova si ai carui eroi au fost arhimandritul Dionisie si, mai apoi, Ivan Neronov. Prezenti in actiuni misionare - la mordvini, la tatari sau impotriva superstitiilor colportate de clerici si artisti populari itineranti -, acesti oameni ai bisericii au clamat nevoia de splendori ceremoniale, de lacasuri maiestuoase de piatra, de predici, de cantece liturgice, traditionale si solemne, pe o singura voce ("edinoglasnoe pesnie"). Mostenitorul spiritual al acestei orientari va fi patriarhul rus Nikon - urcat in jilt in 1652 si depus in 1660, la capatul unor conflicte cu tarul -, veritabil campion al elenizarii Rusiei, de numele caruia se leaga impunerea fastului liturgic amintitor de Bizant, cercetarea filologica a textelor grecesti comparate cu cele rusesti. in timpul sau, bisericile de zid le imita pe cele din apusa arta bizantina - indepartandu-se de traditia populara a Universitatea Spiru Haret 144 constructiilor sacre de lemn cu tendinte piramidale la acoperis -, icoanele elimina tot ce amintea de "realismul" occidental si, in general, se traieste intr-o adevarata atmosfera neobizantina, ce are paralele, pe alocuri, in contemporanul baroc al Contra-Reformei: se exalta noi sfinti, se fac noi canonizari (Chiril de Novoezero, Sava de Zvenigorod), se creeaza noi sarbatori mariale ("Imaginea Fecioarei din Gruzino"). Asijderea, acum se stabilesc cartile de cult acceptate in urma unor ordonari filologice si se adopta semnul tridigital al crucii, simbolizand Sfanta Treime, asa cum era acceptat in toata ortodoxia meridionala, din Moldova pana la Antiohia. Aceste "inovatii" - care erau, in fond, o programatica revenire la Bizant - au declansat o puternica reactie populara antinikoniana, in fruntea careia s-a asezat protopopul Avakum Petrov. Personaj aproape baroc, amator de alegorii si martiraje, cerand revenirea la traditia ruseasca - intre care semnul bidigital al crucii, semnificand intruparea -, acest fiu de preot din regiunea Nijni Novgorod a intemeiat miscarea Raskolului, expresie a crizei religioase despre care vorbeam undeva mai sus. Teologia sa este una a unirii cu Isus Hristos - ceea ce aminteste, intrucatva, de tendintele mistice, iarasi la nivel popular, ale Occidentului unui Toma a Kempis cu a sa Imitatio Christi, doua secole mai devreme -, iar cultura sa este una a respingerii marilor traditii pagane din biserica - mentorul sau, Epifanie din Solovki, refuza orice referire la Pitagora sau la Platon -, influenta Raskolului ajungand curand pana la curtea tarului. Condamnat de sinodul din 1666, exilat in anul urmator in Nord, la Peciora, Avakum va fi ucis in 1682, discipolii sai dainuind o vreme in spiritualitatea ruseasca sub numele de "raskolnici". Se incheia astfel un capitol de civilizatie a Rasaritului ortodox, marturisind ciocniri de conceptii si de traditii din care va iesi o alta criza. Una pe care Petru cel Mare o va transa curand prin desfiintarea patriarhatului rusesc (1721), inlocuit cu institutii noi, de model apusean, ce au dainuit pana la revolutia bolsevica. De peste doua sute de ani, cursul maiestuos al Nevei este dominat, in inima Sankt-Petersburgului, de statuia ecvestra, turnata in bronz, a intemeietorului orasului, dar si al Rusiei moderne, Petru cel Mare. Pe un cal cabrat intr-un avant razboinic prin care isi poarta inainte celebrul calaret, tarul care a adus cea mai vasta monarhie euroasiatica din istorie in familia marilor puteri ale continentului nostru si-a dobandit postum acest monument comemorativ, devenit efigie a capitalei imperiale, in timpul celui de-al doilea suveran care a dat maretie Rusiei, sotia de neam german a unui nepot de fiica al lui Universitatea Spiru Haret 145 Petru I, faimoasa Ecaterina a II-a (1762-1796). Ea, imparateasa dominata - dupa propriul sau cuvant - de o adevarata "constructomanie" a dorit sa omagieze astfel pe inaintasul care facuse sa apara din nimic, intre 1703 si 1712 - cand a fost proclamat capitala a Rusiei - Petersburgul, "orasul lui Petru", "noul Amsterdam" septentrional gandit si realizat ca o magnifica provocare aruncata sortii, politicii, oamenilor si naturii, laolalta. inconjurata de artisti si arhitecti din Apusul ce-i era atat de familiar, precum Rinaldi, Valin de La Motte, Cameron si Quarenghi, "Semiramida Nordului" s-a aflat, ca si contemporanul ei Frederic al II-lea al Prusiei, in relatii intelectuale notorii cu enciclopedistii francezi si mai ales cu Diderot - care a si vizitat Rusia, la invitatia tarinei, in 1773-1774 -, dintre artistii apropiati de autorul Nepotului lui Rameau recrutand Ecaterina pe autorul monumentului ecvestru petersburghez ce avea sa primeasca pe soclu lapidara inscriptie dedicatorie care leaga intre ei, in vesnicie, pe creatorii formidabilei puteri rusesti: "Petro Primo Catharina Secunda". Acesta a fost Etienne-Maurice Falconet, cel ce redactase capitolul despre sculptura din Enciclopedie, director al manufacturii de la Sevres, exeget, in 1771, al bine stiutei statui ecvestre antice a lui Marcus Aurelius, sculptor comentat de prietenul Diderot el insusi. Chemat in Rusia, Falconet va realiza statuia si va supraveghea turnarea ei in metal, intre 1766 si 1779, pentru o suverana voluntara, energica si cu inclinari spre "despotismul luminat". O suverana care, dintr-o printesa luterana prusiana, a devenit o imparateasa ortodoxa slavizanta, ce mergea pana la a socoti drept slavi pe vandalii germanici, ba chiar si pe francii salieni ai lui Clovis... impartitoare, de trei ori, a tragicei Polonii, cuceritoare de tinuturi meridionale pe indelung visatul "drum al Bizantului", ea s-a dorit cu tarie a fi continuatoarea marelui Petru pe care a si vrut sa-l stie simbolic razbunat atunci cand a dictat Portii otomane cunoscuta pace de la Kuciuk-Kainargi din 1774 - datatoare de privilegii Rusiei in Orientul crestin -, exact in aceeasi zi de 21 iulie in care, cu saizeci si trei de ani inainte, turcii impusesera tarului Petru, dupa batalia nenorocoasa de la Stanilesti, pacea de la Prut din 1711 incheiata la Vadul Husilor (nu altfel va proceda, ne amintim, dar in cu totul alti parametri politici, Adolf Hitler cu faimosul vagon din padurea de la Compiegne!). Dar, spre deosebire de acest pragmatic inaintas, atrasa mai curand de ideile generoase, insa abstracte, ale "Luminilor", Ecaterina Universitatea Spiru Haret 146 a plutit nu o data in sfera utopiilor europene pe care voia sa le aplice imperiului sau inca prea putin rupt de trecut si de Asia, fiind, contrar lui Petru cel Mare, mai putin interesata de realitatile concrete ale Apusului, atat de necesare, atunci ca si mai tarziu, reformarii colosului din Rasarit. Nu mai putin, a dorit sa fie, prin urbanismul si arhitecturile aulice de ea poruncite, un al doilea fondator al Petersburgului, monumentul lui Falconet ramanand, prin intentie propagandistica si prin realizare plastica, un simbol vizual fara egal pentru legatura intre cele doua mari domnii rusesti ale veacului al XVIII-lea. Statuia lui Petru I devenea, la o jumatate de secol de la ridicarea sa, principalul erou al unui poem celebru din literatura clasica rusa: cel din 1833 al lui Alexandru Sergheevici Puskin, intitulat chiar Calaretul de arama. Sedus de figura demna de o legenda si cu totul iesita din comun a celui mai vestit dintre copiii si urmasii lui Alexei Romanov, poetul national al Rusiei - care celebrase intr-un alt poem, Poltava, marea victorie petrina impotriva Suediei din 27 iunie 1709 - face din Calaretul de arama o celebrare a Petersburgului insusi, ce coincide, in fapt, cu o apoteoza a lui Petru cel Mare, tarul infruntand in bronzul eternitatii, la propriu si la figurat, valurile teribile ale naturii si ale istoriei. Ca momentul domniei lui Petru putea deveni un model demn de urmat pentru toti succesorii vrednici de povara amintirii sale, imprejurarea este lesne de inteles, mitul tarului intemeietor fiind cladit pe actiunea de proportii supraomenesti a celui care, aproape singur, a schimbat la fata o lume. Pentru ca sigur este ca herculeanul, iarasi la propriu si la figurat, Petru Alexeievici Romanov ramane prototipul conducatorului de oameni din Rasarit, incovoind sub vointa-i de fier milioane de supusi, incercand sa modeleze, potrivit idealurilor si credintelor sale personale, o societate vasta, pestrita pe care, dominand-o despotic, avea sa o lase cu totul alta, la moartea sa in 1725, decat o gasise la venirea sa ca stapanitor de popoare, in 1689. Nu aflu, oricat m-as stradui, nici o figura a istoriei universale care sa-i semene in aceasta privinta pravoslavnicului tar crestin, alta decat cea a unui rasaritean asijderea - inchinator al lui Allah, de data aceasta -, Mustafa Kemal pasa, devenit reformatorul unui imperiu, abolitor al sultanatului si al califatului, creator al unei republici, pana astazi veneratul "parinte al turcilor", Atat�rk. Istoria Rusiei sub Petru I este o istorie personalizata la extrem si aceasta intr-un loc unde, dintotdeauna, rolul liderului a fost si ramane urias -, biografia tarului infatisand, la nivelul elitelor, treptata Universitatea Spiru Haret 147 insinuare, in structurile unui univers uman de geologica imobilitate, a unui curent dinamic, occidental. Este greu sa intelegi era reformelor petrine din ultimii ani ai secolului al XVII-lea si primul sfert al veacului urmator fara sa stii ca domnia tarului Alexei Mihailovici Romanov - cea in care, de altfel, tarile romane intra tot mai mult in orbita politica a Moscovei, in timpul domniilor unor Gheorghe Stefan, Constantin Serban, Gheorghe Duca si Serban Cantacuzino - a fost hotaratoare pentru patrunderea, intr-o Rusie inca atasata medievalitatii si amintirii Bizantului, a unor structuri culturale, juridice si politice occidentale. Apusul european poate fi intalnit de acum inainte la tot pasul in sfera curtii moscovite, de la prezenta unor norme de drept public lituanian - alaturi de cele venind din cutuma si din nomocanoane - in codificarea cea noua de legi numita "Ulojenie", la preocuparile cel putin neobisnuite ale unor ierarhi ortodocsi - precum Pavel, mitropolitul de Krutita, interesat de astronomie, sau Dimitrie Tuptalo, mitropolitul de Rostov, autor de drame simbolice despre nasterea lui Hristos, intr-un oras recunoscut pentru inclinatiile sale baroce in sfera decoratiei arhitectonice - si pana la formatia intelectuala a principalilor sfetnici ai tarului: un Afanasie Lavrentevici OrdinNasciokin si un Artimon Matveiev, cel casatorit cu o scotiana si adapostind spectacole de teatru in propria sa casa, acolo unde a crescut Natalia Naraskina, devenita a doua sotie a tarului Alexei si mama lui Petru Alexeievici (dintr-o prima casatorie cu Maria Miloslavskaia se nascusera alti urmasi la tron - unii complicand foarte mult istoria dinastica a Rusiei -, Feodor al III-lea, elevul poetului baroc ucrainean Simion Polotki, Ivan al V-lea si Sofia, zgomotoasa regenta din 1682 pana in ianuarie 1689, mult sprijinita de boierul Vasili Vasilievici Golitan, cel apropiat de iezuiti si posesor de manuscrise si curiozitati europenesti, in timp ce varul sau Boris Alexeievici Golitan, preceptor al lui Petru si om al Naraskinilor, facea dovada unor similare apropieri occidentale prin biserica de el ctitorita la Dubroviti, nu departe de Moscova, cu plan central amintind de Roma catolica, decorata cu sculpturi emblematice baroce si statui neprimite de ortodoxie). Petru urca in scaunul de tar in 1689. Domnind pana in 1696 alaturi de fratele sau vitreg, nesemnificativul Ivan, tanarul monarh avea sa dea masura nazuintelor sale reformatoare si cea a unei ambitii fara margini abia atunci cand, ramas singur stapanitor al uriasului imperiu - in fapt, titlul imperial l-a primit abia in 22 octombrie 1722, anevoie recunoscut ulterior de principalele coroane Universitatea Spiru Haret 148 apusene - a facut vizita sa occidentala din 1697-1698 in Riga suedeza, Curlanda, Prusia, Olanda si Anglia sub numele de "Petru Alexeievici Mihailov", zis subofiter al ostirii rusesti. Pregatit temeinic si demult pentru contactul cu lumea burgheza, intreprinzatoare si practica a protestantismului de intreg mediul aulic din jurul tatalui sau si de catre colaboratorii sai veniti din colonia straina a Moscovei - mai ales scotianul Patrick Gordon si elvetianul Franz Lefort -, noul si foarte tanarul stapan al Rusiilor avea sa profite de nevinovata stratagema prin care capatase vremelnic statutul de om simplu; era, aceasta, o situatie unica in care s-a aflat vreodata un cap incoronat din timpurile moderne, una cu miresme de basm oriental, dand masura exceptionalei iesiri din canon a acestui, cel mai ilustru, Romanov, lucrand o vreme ca tamplar in tara polderelor (doua veacuri mai tarziu, in 1886, regatul tarilor de Jos avea sa daruiasca imperiului rus, intru pioasa amintire, chiar casa in care adastase Petru pe cand admira vasele din porturile olandeze), vizitand muzeele - dintr-a doua sa calatorie apuseana, in 1716, avea sa aduca acasa, de la Amsterdam, o panza de Rembrandt, "David si Ionatan" -, asistand la lectii de anatomie, interesandu-se constant de tot ce avea atingere cu mecanica si cu navigatia. Ziua intoarcerii sale in Rusia a ramas, intre toate, memorabila. Ca intr-o piesa de teatru - caci Petru cel Mare a avut, incontestabil, in geniul sau demiurgic si o latura histrionica pe care marturii ale timpului ne ingaduie sa o masuram -, la 25 august 1698, abia descins intre boierii sai cu chipuri de fresca bisericeasca si invesmantati in grele haine medievale, tarul - sosit din orizonturile unei modernitati puternic contrastante cu tot ce reprezenta Rusia, la suprafata, ca si in adancuri - porunceste raderea barbilor si scurtarea caftanelor, sub amenintari foarte concrete si dureroase cum ar fi plata unor impozite anuale... Abuziva, excesiva si naiva la prima vedere, masura lui Petru - intrata in folclor si in legenda - devenea semnificativa in cel mai inalt grad pentru ruptura brutala cu trecutul, prin eliminarea insemnelor celor mai aparente ale acestuia. in cuvintele noastre de astazi era, in fond, o "terapie de soc", prima de acest fel in lumea cea conservatoare a ortodoxiei. Tot ceea ce a urmat a insemnat si progresiva inaltare a Rusiei pe esichierul politic european. Pentru a obtine suprematia Nordului, ea s-a infruntat cu Suedia lui Carol al XII-lea - dupa infrangerea initiala, din 1700, de la Narva a urmat o concentrare de vointa exemplara, ajutata de felurite reforme, de ridicarea, cu eforturi faraonice, a Petersburgului in pustietatile mlastinoase de la lacul Ladoga si de la Universitatea Spiru Haret 149 golful Finic -, iar victoria rasunatoare de la Poltava avea sa conduca la pacea de la Nystadt (1721) prin care imparatia ruseasca devenea definitiv principala putere septentrionala, stapanind Livonia baltica si o parte din Carelia scandinava, in timp ce extinderea spre Caucaz si Caspica avea sa o conduca la statutul de mare putere rasariteana. Se implinea astfel, pentru Petru, stravechea nazuinta a cnejilor rusi precum Alexandru Nevski, anume controlul asupra spatiilor candva stapanite, pe de o parte, de ordinele cavaleresti catolice, pe de alta parte, de calaretii nomazi ai Hoardei de Aur mongole. Acestei Rusii triumfatoare Petru cel Mare ii administra periodic, intr-o strategie grandioasa ca tel, noutati apusene care ii schimbau treptat chipul, monarhiei cu atatea relicve medievale luandu-i locul o alta, moderna, birocratic-militara: de la 1 ianuarie 1700, supusii tarului aveau sa sarbatoreasca Anul Nou in rand cu lumea Apusului, si nu potrivit anului bizantin, de la 1 septembrie, ca pana atunci; in 1708, alfabetul slav al rusilor avea sa fie redus de la cele patruzeci si trei de semne ale scrisului cel vechi la treizeci si sase; in 1711, Duma boiereasca era inlocuita cu Senatul de inspiratie occidentala, conceput ca supremul organ administrativ; in 1714, era impusa obligativitatea invatamantului primar pentru fiii de nobili - cu pitoreasca interdictie, pentru cei ce nu respectau ukazul, de a se casatori! -, iar in 1719 se adopta organizarea imensei stapaniri rusesti in douasprezece gubernii; in 1721 se facea importanta reforma ecleziastica care supunea definitiv puternica Biserica rusa statului tarist, inlocuind, dupa mai bine de o suta de ani, patriarhatul de Moscova - ultimul ierarh a fost Adrian, cel aflat in semnificative corespondente despre "neamul ortodox" cu mitropolitul de epoca brancoveneasca al Ungrovlahiei cu sistemul colegial al Sinodului, situatie ce s-a prelungit pana dupa Revolutia sovietica; in fine, in 1722, Cartea rangurilor unifica nobilimea, un loc major detinandu-l acum cei ce fusesera innobilati pentru merite personale, Petru I - ca si contemporanul sau de la Versailles, Ludovic al XIV-lea - gasindu-si colaboratori apropiati tocmai in randurile acestor "oameni noi", intre care se prenumarau un Alexandru Mensikov, un Golovkin contele cancelar, un Apraxin amiralul, un Petre Tolstoi diplomatul. De la un veac la altul, din anii crestinarii lui Vladimir in apele ucrainene ale Niprului la cei ai biruintei lui Petru pe pamantul ucrainean de la Poltava, Europa rasariteana si ortodoxia si-au faurit un destin istoric care a trecut, rand pe rand, prin Kiev, prin Moscova si prin Sankt-Petersburg. Aici, pe Neva, "Calaretul de arama", Universitatea Spiru Haret 150 intruchipand aievea dimensiunea unui asemenea destin, reaminteste, cui vrea sa inteleaga, ca drumurile Rusiei, in infrangere, ca si in victorie, in dezastru, ca si in jubilatie pot sa ne ramana noua, celorlalti, pe de-a-ntregul si vesnic nepatrunse. j) Occidentul franco-german si ortodoxia Chiar daca vechea deviza "ex Oriente lux" implica, istoric, dar si teologic, genezele omenirii si tinta tuturor asteptarilor sale catre orizonturile Estului, ma voi referi aici doar la o epoca anume din devenirea civilizatiei europene. Aceea in care "Luminile" primei noastre modernitati au fost un receptacol fertil de idei si utopii politice, de morfologii si structuri vizuale ale unui Orient foarte divers, de la cel turcesc si persan pana la cel chinezesc. Istoria descoperirii occidentale a Orientului este lunga si ea incepe cu un semn de certa mentalitate moderna. Prinsa in clestele habsburgic al lui Carol Quintul, cu cele doua brate de fier ce se numeau Spania si Imperiul german, monarhia franceza a lui Francisc I - mostenire a aventurii italiene incepute cu nechibzuita "furia francese" din 1494 - a conceput o strategie diplomatica de exceptie, care rupea cu intreaga traditie a evului mediu: era celebra alianta a Crinului si a Semilunii din februarie 1536, acel tratat incheiat cu Imperiul otoman al lui Soliman Magnificul. Printr-o "capitulatie" in 19 articole - ce a deschis sirul altor tratate intre puterile crestine si Turcia, care erau "concesionari" de drepturi mult ravnite -, padisahul acorda suprematie negotului francez in Levant, fiind gata sa sprijine militar pe regele de la Fontainebleau impotriva Cezarului habsburgic, amenintat din flancul sau rasaritean, ca si pe coastele spaniole ale Mediteranei. Era inaugurata astfel, printr-o actiune diplomatica a ambasadorului Jean de la Forest, secondat de umanistul Guillaume Postel - profesor de araba si ebraica la "Colegiul lectorilor regali" din Paris si autor al unei De la R�publique des Turcs (Poitiers, 1560) - o politica ce a durat, practic, doua secole. De altminteri, aceste "capitulatii" au fost reintarite in 1604, sub domnia primului Bourbon, Henric al IV-lea, si a puternicului sau ministru, ducele de Sully, iar, ca reflex cultural al unei asemenea orientari, Savary de Breves avea sa intemeieze la Paris, in 1614, tiparul in limbi orientale precum araba, turca, persana si siriaca. Universitatea Spiru Haret 151 Orientalistica europeana, ca stiinta de sine statatoare, se nastea acum dintr-un interes politic major. intregul veac al XVII-lea - cu calatoriile spre Japonia si spre China ale corabierilor iberici, olandezi si englezi, ale calatorilor rusi in serviciul Romanovilor, cum a fost si moldavul Nicolae Milescu, ale misionarilor catolici italieni ai Contra-Reformei - avea sa starneasca curiozitatea eruditilor si artistilor europeni pentru o alta, si mai indepartata, transa de Orient. Acum mai bine de trei decenii R. W. Lightbown publica, intr-o cunoscuta revista engleza de istoria culturii, un studiu remarcabil despre ecourile acestui Extrem Rasarit in Renasterea tarzie si in barocul Occidentului, in primul rand in Italia, cu evocarea unor marturii de cel mai mare interes. A existat, de pilda, o opera misionara a iezuitilor in tot imperiul chinez, facilitand la randu-i influentele chineze asupra portelanului european stiut din inventarele timpului, la Florenta si la Venetia; a existat un intreg capitol al gravurii apusene unde incep sa apara constant, cu gustul manierist si baroc pentru exotic, divinitati nipone sau hinduse precum, tot la 1614, cele datorate lui Lorenzo Pignoria pentru cartea lui Vicenzo Cartari Imagini degli Dei delli Antichi -, dupa cum a existat si o aplecare extrem-orientala a faimosului iezuit german Athanasius Kircher, cel atras de ocultism si de tainele egiptene, care, pe temeiul cercetarilor in colectii ale Romei, a scos in 1667 o China illustrata; in fine, au existat, catre 1700, alte colectii precum cea a contelui-abate Baldini din Piacenza cuprinzand paravane pictate, asa-numite "de Coromandel", asadar din acele tinuturi indiene de la golful Bengal prin care erau trimise spre Europa opere de arta ale celui mai indepartat Orient (ceea ce, marturisesc, m-a dus cu gandul la ipoteza ca fatadele neobisnuite ale bisericii de la Fundeni, in preajma Bucurestilor, incheiata in primavara 1699, au putut sa desfasoare, in stuc, panouri cu motive exotice precum palate orientale, fantani, vase cu flori, chiparosi, imprumutate tocmai din asemenea paravane portabile pe care Cantacuzinii ctitori le vor fi vazut sau cumparat la Padova sau la Venetia). intr-o atmosfera imbibata de orientalism - nu trebuie uitat ca este vremea in care se pregatea ecloziunea francmasoneriei speculative si apoi a "Marelui Orient" -, tot iezuitii italieni, care il traduc pe Confucius pe la 1660, au fost cei ce au lansat ideea ca idealul platonic al "regatului filozofic" se gaseste chiar aici, in vastul imperiu al dinastiei manciuriene Ch`ing, dupa cum scria iezuitul Bartoli in volumul sau Della Cina aparut la Roma in 1663. Universitatea Spiru Haret 152 Si tot membrii ordinului intemeiat de Ignatiu de Loyola au fost cei care, precum Martini in 1658, relativizau in chip modern intreaga istorie a umanitatii incepand cu aceea biblica (suntem chiar in vremea eruditiei in materie de exegeza asupra Bibliei, ilustrata de oratorianul Richard Simon), aratand, intre altele, europenilor care era vechimea civilizatiei chineze ce premergea cu sase veacuri - potrivit datelor de atunci - legendarului potop al lui Noe... Era, cumva, in aceste afirmatii si informatii, o pregatire lenta a rationalismului din epoca "Luminilor", ideologie dominanta a secolului al XVIII-lea, asa cum s-a rasfrant ea in Enciclopedia lui d`Alembert si a lui Diderot. Nu intamplator, primul iluminist european care a fost - pe numele sau intreg - Charles-Louis de Secondat, baron de la Brede et Montesquieu, publica in 1721, la K�ln, fara numele autorului, celebrele Lettres persanes unde Usbek si Rica - veniti din mirifica imparatie a sahilor - intruchipau intelepciunea si virtutea intr-un Paris disolut al epocii finale a domniei Regelui-Soare si al Regentei lui Filip de Orl�ans. Foarte curand, Fran�ois-Marie Arouet, mai bine stiut sub numele de Voltaire - cel despre care Goethe spunea ca era "francezul suprem", iar Hugo ca nu a fost un om, ci un secol -, elev al iezuitilor de altminteri, avea sa plonjeze cu voluptate in universul oriental de unde isi lua subiecte pentru tragediile sale cu personaje turcesti sau babiloniene, Mahomet in 1741, Zadig ou la destin�e in 1747. Sensibilitatea occidentala lasa loc tot mai mult acelor "turqueries" stranii si somptuoase care ajung la moda nu doar in literatura, ci si in muzica lui Mozart sau in artele vizuale - costumele turcesti ale unor personaje pictate de Rembrandt sau de Liotard stau marturie -, in timp ce, in sens invers, civilizatia apuseana incepea sa-si lase o amprenta din ce in ce mai adanca asupra celei otomane: cazul cel mai notabil este cel al "epocii lalelei", corespunzand domniei sultanului Ahmed al III-lea (1703-1731), ucigatorul lui Brancoveanu. Decoratia florala tinzand, prin profuziune, spre un autentic rococo turcesc, gustul pentru peisaje elaborate, cu gradini si jocuri de apa, cu arhitectura de "loisir" - in romaneste i-as spune de "zabava" -, cu pavilioane ce au putut influenta foisoarele ridicate la noi de primele dinastii ale veacului fanariot, cea a Mavrocordatilor si cea a Ghiculestilor erau, in acelasi timp, surse de inspiratie pentru Apus, element de culoare pentru spatiul sud-est european, loc de inraurire occidentala continuata si dupa 1730, in domnia lui Mahmud I. Universitatea Spiru Haret 153 "Luminile" unui Apus ce se deschidea spre nou si Rasaritul datator de lumini, stralucire si venerabila faima se aflau astfel in legaturi pe care romantismul avea sa le mosteneasca, preschimbandu-le intr-o dominanta stilistica fara de care este greu de inteles al XIX-lea veac european. Este un loc comun al istoriei si al politicii faptul ca unul dintre conflictele recurente, adanci si cruciale ale continentului european si, pe cale de consecinta, ale intregii planete a fost, mai ales in veacul abia incheiat, cel dintre Germania si Rusia. Ceea ce se stie, cu siguranta, mai putin este imprejurarea ca timp de secole - si cu osebire in cel de-al XVIII-lea - au existat tendinte si chiar puneri in practica efemere, la nivelul elitelor politice, intelectuale si militare rusesti, ale unor incercari de germanizare a vastului imperiu al tarilor, cu consecinte diverse pe planul civilizatiei. Daca convietuirile slavo-germanice constituie un capitol notabil al istoriei primului mileniu, mergand de la aspecte religioase la intocmiri politice - imaginea zeului tetracefal Svantovit gasita de arheologi in nordul Germaniei, la Arkona, descrisa si de cronica daneza de secol XII a lui Saxo Grammaticus poate sta, astfel, alaturi de numele vikinge de Ingvar si Helga, devenite cele ale membrilor familiei cneziale a Rurikizilor de la Novgorod si Kiev, Igor si Olga -, epoca cruciadelor avea sa evolueze sub semnul ofensivei germane spre Rasarit, acea "Drang nach Osten" pe care au reprezentat-o cavalerii teutoni asezati in Rusia, la hotarele slavilor asadar, continuand opera inceputa de imparatii ottonieni si de cei din dinastia de Hohenstaufen (nu intamplator, planul lui Hitler de invazie a Uniunii Sovietice a avut numele "Barbarosa", dupa cel al lui Frederic I, imparatul cruciat mort in Orient la 1190). Deschisa Occidentului in secolul al XI-lea, in vremea de geneze statale a bizantinizatului Iaroslav cel intelept - cel care, nu mai putin, si-a luat drept sotie pe fiica regelui Olaf al Suediei, casatorindu-si apoi fiicele cu suverani ai Frantei, Norvegiei, Danemarcei si Ungariei -, separata drastic de lumea apuseana o data cu ocupatia tatara a secolelor XIV si XV, Rusia incepe sa fie redescoperita ca un imens rezervor de bogatie, de populatie si de exotisme mult iubite de manerismul postrenascentist, in secolul al XVI-lea, de soli precum cel al curtii imperiale germane, Siegmund von Herberstein, ce ne-a lasat marturia sa din Rerum Moscoviticarum comentarii. intr-a doua parte a veacului urmator, al XVII-lea, vointa de modernizare a structurilor unui urias imperiu euroasiatic ce incepea la Universitatea Spiru Haret 154 granita polona spre a se incheia la Pacific si la fruntariile chineze l-a facut pe tarul Alexei Romanov sa se inconjoare de sfetnici proocidentali si fara prejudecati precum deja amintitul Artimon Matveiev, sa aduca in Kremlinul bine credincios actori germani din trupa lui Johann Gottfried Gregori, sa se lase influentat de colonia cosmopolita de olandezi, scotieni, germani si elvetieni din asa-numita "Nemetkaia sloboda" ("Slobozia nemteasca") din Moscova - acolo unde din 1601 se gasea deja un templu luteran -, intr-un timp in care "neamt" incepea sa insemne tot ce era nou, strain, apusean (fenomen petrecut si in alte spatii ortodoxe - intre care si cel romanesc - in veacurile urmatoare). Aceasta traditie avea sa o continue Petru Alexeievici - Petru cel Mare al istoriei universale - in ale carui reforme spirituale (cum a fost cea ecleziastica din 1721) locul influentelor pietiste germane a fost eminent, dupa disparitia sa (1725) urmand cele mai cunoscute momente de germanizare a Rusiei. Ele s-au datorat prezentelor germane la curtea imperiala din nou construitul Sankt-Petersburg, inrudirilor aulice germano-ruse, inrauririlor luterane din spatiul baltic, din Germania propriu-zisa, mai ales din cea orientala unde negustori de felul celor de la Lepzig ("lipscanii" ajunsi si in tarile romane) si universitati precum cea din Halle incep sa intretina legaturi sustinute cu spatiul rusesc. tarina Ana Ivanovna (1730-1740), nepoata de frate a lui Petru I, era vaduva ducelui de Curlanda, favoritul ei era mediocrul Biron (creator al unui regim odios, intrat in istoria rusa sub numele de "Bironovscina"), iar tenta germanizanta era data chiar si de originile ierarhiei militare unde un loc important detinea feldmaresalul Burhardt Cristoph M�nnich, cel ce ocupa Iasii in 1739, in cursul unui cunoscut razboi ruso-austro-turc. Urmasul ei a fost prea efemerul Ivan al VI-lea (1740-1741), el insusi print german inlaturat printr-o revolutie de palat. Situatia s-a repetat aidoma peste doua decenii cand tronul a fost luat, iarasi pentru putin timp, de Petru al III-lea (1761-1762). Nepot de fiica al marelui Petru, acesta era duce german de Schleswig-Holstein, era un luteran stapanind peste milioane de ortodocsi ale caror rituri le dispretuia si osandea; era, in fine, un admirator fara margini al regelui Prusiei Frederic al II-lea, ducand cu inconstienta aceasta admiratie pana la oprirea unor ofensive victorioase ale armatelor rusesti, in asa-numitul "razboi de sapte ani" (1756-1763), impotriva ostilor acestuia din urma, Universitatea Spiru Haret 155 deja invinse la Kunersdorf (sa nu uitam ca acum are loc, pentru putin timp, o ocupatie ruseasca a Berlinului, in 1760!). Asasinarea lui Petru al III-lea s-a facut nu fara complicitatea sotiei sale germane, fiica de general prusian, Sophia Augusta de Anhalt-Zerbst, cea care, printr-o uriasa ironie a istoriei, trecand la ortodoxie ca "tarina a tuturor Rusiilor", a devenit marea imparateasa pravoslavnica Ecaterina a II-a, continuatoare fara egal a operei lui Petru I. Ecourile romantismului german din secolul al XIX-lea - mai ales dupa epoca de liberalism deschisa de tarul Alexandru I - si-au pus pecete durabila asupra mesianismului rusesc cautator de dreptate sociala ("pravda") si proclamand ideea "poporului ales", nu fara atingeri cu idei ale lui Hegel. Cat despre intelectualii filooccidentali ("zapadnici"), de la Ceadaev si Odoevski, Turgheniev si Herzen primul emigrant rus in Occident -, ei sunt cei ce pregatesc un nou capitol de istorie intr-o vreme in care, prin universitatile de la Harkov si Kazan, patrundea spre Rasarit filozofia germana. Si daca ne vom aminti ca in ultimul dintre aceste lacasuri universitare, in toamna lui 1888, lua contact cu Capitalul lui Marx tanarul student Vladimir Ilici Ulianov, devenit Lenin, meditatia aceasta asupra germanizarilor Rusiei nu este cu totul inutila. Exista, acum doua-trei sute de ani, o traditie a vechii arte sacre din spatiul romanesc ca la intrarea intr-o biserica, in pridvor, credinciosul sa fie intampinat de imaginea terifianta a "Judecatii de Apoi", ca un veritabil "memento mori" acut vizualizat. Iata insa ca la un moment dat, brusc, intr-un acelasi oras, intr-o aceeasi luna a aceluiasi an - in Bucuresti, la doua biserici incheiate in septembrie 1722 -, in locul acestei scene care trebuia sa evoce ceea ce avea sa se petreaca la sfarsitul lumii, cand cantarirea faptelor ii va duce pe unii oameni in iad si pe altii in rai - restaurand umanitatea in starea ei primara, anterioara caderii in pacatul adamic - a fost zugravita o alta, inrudita prin sens eshatologic, legata deci de ceea ce se gaseste la capatul cel din urma al existentei omenesti. Era "Apocalipsa". La azi disparuta - prin samavolnicie si imbecilitate - biserica a manastirii Vacaresti, fondata de primul principe fanariot din scaunul Valahiei, cultivatul Nicolae Mavrocordat, ca si la biserica Cretulescu ctitorita de vornicul Iordache Cretulescu, sotul domnitei Safta Brancoveanu, in prima incapere a lacasului - acolo unde profanul naturii intalnea sacralitatea edificiului religios - au fost asternute acum doua sute optzeci si doi de ani scenele istorisind o carte canonica a Universitatea Spiru Haret 156 Noului Testament care era celebra "revelatie" avuta in primul secol al erei crestine, in timpul imparatului Domitian, in insula egeica a Patmosului, de catre Sf. Ioan. Era cartea despre "domnia fiarei" ce preceda "Judecatii de Apoi",acolo unde totul este incifrat si simbolic, infatisand pe rand cei trei calareti, Moartea pe cal verde, Cei douazeci si patru de batrani pe tronuri de aur, ingerii sunand din trambite, Ierusalimul ceresc strajuit de cele douasprezece porti, presarata cu viziuni profund mistice si foarte graitoare pentru oamenii timpului. Cercetand, cu ani in urma, aceasta aparitie a "Apocalipsei" in pictura murala a celor doua pridvoare bucurestene, m-am intrebat, fireste, carei imprejurari i se datoreaza aceasta modificare iconografica, carei nevoi de fantazare populara ii raspundea ea, ce vazusera in jurul lor ctitorii cei doi, clericii teologi ce-i intovaraseau? Iordache Cretulescu asistase, cu opt ani inainte de ctitorirea bisericii sale, la decapitarea, in Stambul, a unchiului si socrului sau princiar Constantin Brancoveanu si tot el, descendent din Cantacuzini prin bunica paterna, stia cum murisera tragic, cu doar sase ani inainte, rudele sale apropiate Stefan voda Cantacuzino si ctitorul spatar Mihai Cantacuzino. La randu-i, mai putin incercat de destin, Nicolae Mavrocordat, fiul celebrului Exaporit, nu va fi uitat usor de soarta sa de ostatic al imparatiei habsburgice, dus in Transilvania, asa cum amintea chiar pisania bisericii din manastirea sa de la marginea orasului. Dar evenimentul care, cred eu, a reamintit tuturor locuitorilor Bucurestilor, poporeni si boieri, precaritatea existentei individuale si colective, incertitudinile vietii in acest colt de lume, va fi fost acela din vara anului 1720, cand vaduva voievodului-martir, Maria Brancoveanu, trecuta prin "mari si cumplite pedepse si patime"- cum o spune ea insasi intr-un document care il implica si pe Iordache Cretulescu, amintitul ctitor - aducea de la o manastire dintr-un ostrov al Marii Marmara si aseza in biserica manastirii brancovenesti a Sf. Gheorghe Nou ramasitele pamantesti ale celei mai ilustre victime romanesti a imparatiei otomane, punand deasupra mormantului lasat din precautie fireasca - fara vreo inscriptie, candela de argint ramasa aprinsa pana astazi. Dupa numai doi ani, douazeci si doua de scene ale "Apocalipsei" la Vacaresti si doar treisprezece scene la Cretulescu erau menite sa amintesca tuturor tragicele intamplari ce se petrecusera nu demult in pamant strain, aducerea osemintelor Brancoveanului fiind, desigur, momentul constientizarii dureroase si colective a Universitatea Spiru Haret 157 dramei consumate pe malul Bosforului, la 15 august 1714, in chiar ziua Sfintei Marii, cand fostul domn muntean implinea saizeci de ani. De altminteri, cum am aratat deja, "domnia fiarei" echivalata cu imparatia lui Mahomed era resimtita de valahii inceputului de secol XVIII ca o realitate, de vreme ce intr-o cronica rimata bucuresteana, redactata inainte de 1730 si raspunzand gustului folcloric al poporului marunt, se vizualiza celor multi o scena de "Apocalipsa", in timp ce istorisea chiar executia, in Seraiul lui Ahmed al III-lea, a lui Constantin Brancoveanu, cel ce-si blestema astfel tortionarii: "Foc din ceri sa se pogoare.../ Cu sabie ingereasca/ Pe toti sa va prapadeasca". Curand, biserici din Valcea, alta din Brasov - legata si ea de neamul brancovenesc - vor primi acelasi decor mural cuprinzand "Apocalipsa", ca un semn vizibil al durerilor romanesti din acel al XVIII-lea veac. Etnologi si folcloristi au aratat, de mai multa vreme, cum istoria se proiecteaza in naratiunea istorica, devenind foarte repede nucleul insusi al unei legende. Si daca este rar - cum remarca un Arnold van Genepp - ca o asemenea legenda sa se formeze imediat dupa petrecerea evenimentului declansator, a existat la inceputul veacului al XIX-lea chiar atunci cand stiinta folcloristicii prindea chip inca timid - cel putin un caz ilustru in care ecoul istoriei a fost receptat instantaneu in universul transistoric al legendei. Este vorba de insasi legenda celui mai celebru personaj al epocii, Napoleon Bonaparte, incoporand, la randu-i, alte aluviuni legendare mai vechi: sa nu uitam legenda acelui "Petit Homme Rouge" care traverseaza toata istoria franceza pentru a ajunge la momentul de apogeu al Corsicanului sau, in lumea germana, contaminarea legendei napoleoniene cu aceea imperiala teutona a unui Frederic al II-lea de Hohenstaufen pe care imparatul francezilor il inlocuise, pasamite, in vechiul sau mormant. Legenda semipopulara in Occident - voi spune de indata ca in Europa rasariteana caracterul sau a fost acelasi -, regasita in cercuri mai curand restranse, favorabile sau ostile imparatului, ea il prezinta pe acesta intr-un chip foarte divers, potrivit spatiului mental si afectiv pe care il intruchipa - blamat in Anglia, in Spania, in Germania, in Italia sau in lumile ortodoxa si islamica -, dar si, potrivit timpului, glorificat fiind de poporul sau o data cu Restauratia bourbonica, detestat mai apoi, cateva zeci de ani mai tarziu. intr-o Europa inca mult ruralizata, traind in orinzonturile basmului, ale cronicii, ale legendei, intr-o Europa abia imburghezita Universitatea Spiru Haret 158 era firesc ca un personaj iesit din comun precum Napoleon sa devina subiect de legenda. Era un Napoleon aureolat de propriul sau mit si de sfarsitul sau tragic, luandu-si revansa pentru Waterloo si pentru Longwood, revenind in fruntea a doua milioane de negri (!), asteptat de miile de veterani ai atator campanii celebre care nu voiau sa creada in moartea idolului lor. Era, de asemenea, un Napoleon randuit in Egipt printre faraoni, cantat de "guslari" ca un rege in Bosnia si in Hertegovina, in vreme ce in Rusia - unde acest "Poleon" era detestat ca un invadator a carui amintire era foarte raspandita in folclorul cazacilor - era revendicat, nu mai putin, de o secta ce astepta Judecata de Apoi. Constatam astfel aparitia persistenta a Rasaritului european printre zonele de difuziune a legendei napoleoniene, ceea ce imi impune o remarca. Pentru ortodocsii din Balcani, din tarile romane, din Rusia, pentru mediile populare de aici, iuresul impetuos al noutatilor revolutionare franceze pe care Bonaparte le reprezenta si le incununa era primit si inconjurat cu rezerva, cu neincredere, daca nu cumva chiar cu antipatie si cu ura. Tumultuosul Napoleon, care a zgaltait la acea rascruce a istoriei atatea norme politice - si care, cu atat mai mult, trebuia sa fie detestat in aceasta lume cu amintiri medievale si cu habitudini conservatoare rasfrante in tot mentalul popular - devenea, astfel, portstindardul imensei rasturnari sociale care producea teama taranilor liberi, negutatorilor si micilor clerici ortodocsi plini de prejudecati antiiluminste si antiumaniste. Rasturnare care, pentru putin timp si aproape paradoxal, era salutata de o parte a nobilimii rusesti si a boierimii romanesti luminate, pentru a nu vorbi decat despre acele parti ale Europei orientale unde statul a continuat in epoca Turcocratiei, in forme imperiale sau princiare. intr-o lume precum cea a Balcanilor unde statul nu exista si unde biserica - "the Great Church in Captivity", pentru a folosi un titlu celebru al lui Steven Runciman - reprezenta unicul loc de convergenta a unei sperante colective imbibate de eshatologie si de "Marea Idee" bizantina, triumful punctului de vedere conservator in contactele cu Occidentul era o fatalitate, singura care ar putea explica destinul unei legende abia nascute dintr-o realitate istorica rasunatoare. imprejurarea ca Patriarhatul din Fanar condamna tot ceea ce venea "ek t�n Gallon", asadar din Franta - amestecand fara nici o nuanta francmasoneria cu opera lui Rousseau, socotite deopotriva unelte ale diavolului - sau ca patriarhul ecumenic Neofit al VII-lea Universitatea Spiru Haret 159 excomunica in 1793 carturari greci deschisi ideilor apusene prin studii la Viena si Leipzig, a inraurit adanc mentalitatea populara sud-est europeana. Purtatorii de cuvant ai grupurilor sociale populare si conservatoare, stiind vag cate ceva despre ceea ce se petrecea in Europa politica, colportand, amplificand, deformand unele informatii orale, se cufundau treptat intr-un univers fabulos unde adevarul istoric era cel care conta cel mai putin. Astfel, Dionisie Eclesiarhul, cronicar, miniaturist si calugar oltean, stia ca "boierii Frantei ... au gasit cu cale sa taie capul craiului lor", sa ucida regina si copiii acestuia, adaugand - dupa enormitatea potrivit careia aristocratia franceza fusese calaul lui Ludovic al XVI-lea - informatia extravaganta ca "scapand un pruncisor al craiului, pitulandu-l, s-a dus la imparateasa Ecaterina a Rusiei sa creasca acolo". Pentru un contemporan al lui Dionisie, vietuind dincolo de Carpati, preotul Nicolae Stoica din Hateg, mai putin pitoresc, dar mai informat, cum statea bine unui supus al fratelui Mariei-Antoinette, "turbata, veninata constitutie a Conventului frantuzesc" conducea la atentate teribile impotriva credintei si a legii. Este adevarat, cercurile nobiliare ale Moldovei si ale tarii Romanesti, hranite de iluminism, puteau fi atrase de spiritul cel nou al Apusului, aidoma unor straturi orasenesti ale "starii a treia" reprezentate mai ales de elemente balcanice - albanezi si epiroti amintite, intre altele, de trimisii diplomatici ai Republicii Franceze. in acelasi timp, se stie, sub semnul Rusiei si al "neamurilor balane de la miazanoapte", negutatori si intelectuali greci din diaspora, contemporani ai lui Rhigas, voiau sa fie la curent cu evenimentele din Franta (asa cum unii francezi ai timpurilor Revolutiei si Imperiului pastrau, mai curand livresc, nostalgia imparatiei lui Alexandru Macedoneanul, potrivit marturiei lui Napoleon el insusi in exilul sau atlantic). in fine, in imperiul tarilor situatia nu era mult diferita, daca ne gandim ca in mediile cultivate si nobile se balansa pe un spectru larg mergand de la galomanie la galofobie. inceputurile acestei atitudini se gasesc in receptarea foarte diferita a acelui simbol al "Luminilor" franceze si europene care a fost liber-cugetatorul de la Ferney, ale carui ramasite erau transferate de revolutionarii parizieni la Pantheon in iulie 1791. Caci tocmai acest domn Arouet, zis Voltaire, era cel pe care Marea Biserica - fauritoare, aproape singura, de constiinte populare ortodoxe - reusise sa-l inconjoare de o aura de infamie satanica. Si tot el era acela pe care imparatii rusi, principii greci fanarioti si boierii romani il admirau aproape fara rezerve. Universitatea Spiru Haret 160 Tot aici, in acest capitol de mentalitate premoderna, incepea - cu statura urieseasca a unui Voltaire - fenomenul de hipertrofie, de corupere a tuturor stirilor sosite din Franta, vehiculate in aceleasi medii ortodoxe si populare ale Rasaritului european intre a doua parte a veacului al XVIII-lea si la inceputul celui de-al XIX-lea, ilustrand cu asupra de masura fenomenul folcloric al "m�galosiei", constand tocmai in ingrosarea imaginativa a realitatii istorice prin intermediul legendei . Tradus in greceste (Ariadna Camariano a dedicat in 1946 o carte acestei chestiuni), combatut in chiar anii Revolutiei (1792-1793) in texte publicate la Venetia si la Triest de catre un Procopios din Peloponez si un Celestin din Rodos, condamnat in cuvinte de o violenta teribila de catre calugarii athoniti de la Vatopedi, Voltaire devenea - in imaginatia febrila si fertila a ortodocsilor balcanici colegul de clasa al unui vestit carturar grec al bisericii orientale, foarte cultivat si foarte conservator, Eugenios Voulgaris, cei doi camarazi tintind, se pare, sa devina intr-o buna zi conducatorii spirituali ai continentului, unul ca papa la Roma, celalalt ca patriarh la Stambul! Ca urmare a acestei atitudini, asistam in tarile romane la un clivaj mental si social. Deismul si liberalismul voltairian, cunoscute corect in dimensiunile lor istorice, l-au transformat pe autor, ca pretutindeni in Europa, intr-o efigie a spiritului preromantic cultivat de nobilime. Jean-Fran�ois Carra amintea, la 1777 deja, cu un an inaintea mortii marelui ganditor si scriitor, ca in tarile romane "patriarhul de Constantinopol ... a amenintat cu urgia cerului pe toti cei care citeau carti catolice romane si mai ales cele ale domnului Voltaire"; in vreme ce autorii greci de extractie populara si, mai ales, cei din micul cler il judecau pe acesta drept blestemat ("kat�ratos") si ca ateu ("ath�otatos"), in spiritul unor texte publicate putin timp inainte de 1800, sub auspiciile Patriarhatului ecumenic, apartinand unul lui Athanasie din Paros, un altul fiind asa-numita Didaskalia patrik� (invatatura parinteasca), traduse mai apoi in Moldova si in Valahia, intre 1816 si 1822. Acest "diable d`homme", plin de ironie, devenea dintr-o data un personaj fabulos si funciarmente rau: un "mergatorul inainte al celui despre urma Antehrist, inselatorul de lume" pentru Naum Ramniceanu sau "acela uratul lui Dumnezeu, pe care il avea paganii ca pre un Dumnezeu" pentru mesterul cojocar si dascalul de biserica bucuresteana care era Ioan Dobrescu.Totul il predestina pe Fran�oisMarie Arouet sa fie un personaj de legenda, "ereticul" prin definitie, Universitatea Spiru Haret 161 pana in clipa in care avea sa fie depasit in renume de celalalt mare sfaramator de ordine europeana a Vechiului Regim - cel mai celebru om al epocii -, care, de altminteri, prin aceeasi deformare pitoreasca a realitatii, dusa mai departe de legenda si de cantecul popular, devenea ceea ce nu fusese niciodata: Bonaparte, elevul lui Voltaire. Ca fiul doamnei Letizia nu avea decat varsta frageda de noua ani la moartea filozofului, asta conta prea putin pentru fidelii naratiei si ai oralitatii populare. Eroul purta, oricum, pentru indepartatii sai contemporani, aceeasi amprenta a liberei cugetari ce trebuia blamata si condamnata cu orice pret. in ochii calugarului Vitalie, discipol al lui Paisie Velicikovski la manastirea Neamt, admirator al sfantului oras Moscova incendiat in 1812 de "cu tot necuviosul prizmataretul Bunaparte", "nelegiuitul Bunaparte", "acest neindumnezeit Bunaparte (sau sa-i zicem rea parte) s-au unit cu cei mai multi ucenici rai ai lui Voltir", devenind astfel, prin coruptie si asasinat, "ucenic drept" al autorului lui Candide, cel "fara de nici un Dumnezeu". Cam tot pe atunci, un preot roman din Ardeal, Nicolae din Beius, ne ofera o comparatie ce apartine integral orizontului legendei si povestirii populare: invinsul tarului Alexandru I era "semetul si falnicul Bonaparte Napoleon imparatul francilor, carile asaminea era lui Darie si Poriu cu mandrie si semetie", reminiscenta evidenta a popularului Roman al lui Alexandru, Alixandria romaneasca. Pentru lumea sud-est europeana care afla, prin traduceri grecesti, despre faimoasele Bulletins de la Grande Arm�e, careia i se vizualiza efigia napoleoniana prin gravuri cumparate de negustorii greci la Leipzig si difuzate pana in regiunea Larissa sau care, prin studentii si prin francmasonii sai, era la curent cu intamplarile din imperiul francez, informatiile propriu-zise si reale se ciocneau de un obstacol major. Este vorba despre deformarea incapatanata, dar comprehensibila, a realitatii datorata propagandei proaustriece, ba chiar si proturcesti, in circularele ecleziastice din tarile romane, din Transilvania mai ales, intre, sa spunem, 1793 si 1815. Era aceeasi lume care, o data cu Restauratia, avea sa pastreze amintirea unui exilat celebru, fie pe filiera traducerilor grecesti si romanesti ale unui Manuscrit venu de Saint-H�lene, d`une main inconnue, fie prin cartile iesite din tiparnita Universitatii din Buda, dedicate ilustrului invins (precum Napoleon Bonaparte ce au fost si iaste o intocmita aratare despre viata si faptele lui. Dimpreuna cu bataea ce s-au intamplat la luarea Parisului, pana la ducerea lui in insula Elba, 1815). Universitatea Spiru Haret 162 Cartile publicate de biserica, prin mitropolia Ungrovlahiei, au rotunjit pentru cupetii, pentru mestesugarii, pentru popii din Bucuresti si din alte targuri si manastiri ale tarii, imaginea unui Napoleon eretic. Dar foarte repede, legenda greceasca despre o presupusa origine a imparatului francezilor intr-un mediu elenic din Corsica avea sa-l preschimbe pe acesta, in ochii grecofonilor bucuresteni, intr-un "kal� m�ros", cu ecou direct in Cronograful lui Dionisie Eclesiarhul: pentru acesta, "istetimea" lui Napoleon se explica doar prin faptul ca era "fecior de neam greco-romeos". Daca in satele Ardealului, Banatului, Moldovei cantecele despre "Bunaparte" - circuland in mai multe variante, din ultimii ani ai secolului al XVIII-lea pana in anii `20 ai celui urmator - salutau arareori pe imparatul eretic chemat ca justitiar ("Bunaparte nu-i diparte/Vin degraba, fa dreptate"), mult mai des era descris exilul celui ce era "trist si jalnic ca un cuc", trebuind sa-si recunoasca pacatul capital, nedemn de un crestin adevarat - acela de a nu fi crezut in Sfanta Treime - si care a avut norocul de a scapa - rusinos, e drept - din capitala marelui tar Alexandru, aproape travestit, ascuns indaratul unei "barbi jidovesti". in legenda imperiala, parte a "gestei" nascute in Europa catre 1815-1830, ecoul mentalului ortodox evolueaza intre informatia exacta a istoriei si fabulosul mirific al basmului. Un mestesugar ca Ioan Dobrescu stia nu putine amanunte despre casatoria arhiducesei Maria-Luiza cu invingatorul Austriei, cel ce dorea sa cucereasca imensitatile Rusiei, dar s-a gasit inaintea unei paveze de topoare, lanci, ciomege si cruci purtate de preoti (sa nu uitam ca venea Antihrist el insusi!). Cat despre calugarul Dionisie Eclesiarhul, acesta va fi auzit undeva si el zvonul ca tot ceea ce fusese campania din Egipt nu era decat o etapa in cautarea unui drum catre pamanturi departate, catre America spre pilda. Dar, dintr-o data, vedem cum in aceleasi texte se petrece o alunecare a adevarului istoric spre aproximatia unei istorioare mai curand vagi, presarate cu intamplari neverosimile, intretinute printr-o oralitate arborescenta unde se dadeau numeroase detalii, de pilda nici mai mult, nici mai putin - asupra corespondentei cancelariilor diplomatice: este cazul calugarului Dionisie care, din nou, auzise cate ceva despre existenta unui schimb de scrisori intre tar si sultan, vestejind faptul ca "francezii si-au pus imparat insisi de sine pe Bonaparte, fara stirea si iscalitura acestorlalti imparati, neurmand testamenturilor imparatilor". Universitatea Spiru Haret 163 Napoleon, cel care a rascolit cel mai tare ordinea europeana, ingropand, intre altele, "Sfantul Imperiu Roman de Natiune Germanica", ramanea, pentru dascalul-mestesugar Dobrescu de la biserica Batiste, imparatul "Reaparte"; dupa caderea sa, aflam, pe tronul francez urca, sub control rusesc, "nepotul al acelui crai ce fusese mai nainte in Franta, carele s-au junghiiat de sfetnicii sai in Paris cu povata lui Bunaparte", confuzie evidenta, in marginea povestii populare, de vreme ce toata lumea culta stia inrudirea fostului conte de Provence, devenit Ludovic al XVIII-lea, cu predecesorul sau decapitat. De la acest vag presarat cu fapte istorice pana la fantasticul legendei nu era decat un pas si el a fost repede facut de catre aceiasi cronicari populari in rasa bisericeasca. Eroi de basm aproape, hiperbolizate din belsug, personalitatile timpului duc razboiul din pricini usor de inteles in lumea "celor mici": imparatul Leopold al II-lea al Austriei ameninta Franta spre a-si razbuna sora si cumnatul, la randu-i Napoleon pornea razboiul impotriva Europei intregi intrucat aceasta nu a vrut sa-i recunoasca titlul imperial, el "nesuferind a ramane rusinat" (Dionisie Eclesiarhul). in fine, pentru a ajunge si la miraculosul atat de prizat in mediile populare, ni se povesteste ca, in timpul campaniei din Rusia, 60 000 de soldati francezi au inghetat cu cai cu tot - spectacol halucinant, demn de o povestire celebra a vremii, cea a lui Gottfried B�rger -, amintitul Dobrescu dezvaluindu-ne ca spre a vedea o atare minune se mergea in vizita la acele locuri - cheltuiala fiind asigurata, fireste, de curtea imperiala de la Petersburg -, printre excursionistii "avant la lettre" gasindu-se si cativa negustori bucuresteni, contemporani ai cronicarului-dascal. in acest fel cercul se inchidea, caci pornisem de la informatia istorica mai mult sau mai putin precisa, pentru a sfarsi intr-o lume fabuloasa, la marginea basmului. Revolutionarii apuseni, deveniti "ereticii" folclorului oriental, au strabatut mai grabnic decat s-ar fi crezut, in pragul epocii moderne, drumul ducand de la istorie la legenda. Foarte repede, ei aveau sa revina in spatiul istoriei, pastrand din episodul trecerii lor prin pamanturile ortodoxiei amintirea unui capitol aparte al mentalitatii de acum doua veacuri. Oricat ar parea de curios, radacina medievala a modernitatii rasaritene poate fi stabilita cu argumente eclatante si inca prea putin cunoscute. Ca intre redescoperirea icoanei ortodoxe si emulatia Universitatea Spiru Haret 164 bolsevica a putut sa existe vreo legatura - si inca una foarte puternica - este o relativa noutate pe care cercetarile asupra imaginii din secolul al XX-lea (intre care cea a Margaretei Betz, facuta publica acum mai bine de douazeci de ani intr-o revista americana) au nuantat-o in mod remarcabil si despre care eu insumi am scris cate ceva nu demult. intr-o atmosfera europeana in care misticile politice si cautarea "sufletului national" erau la ordinea zilei - sa ne amintim ce insemnau, pe meridianul acesta chiar, identificarea "sufletului nostru nelatin" de catre Blaga sau cea a "sufletului romanesc" de catre teoreticieni atat de diferiti precum Camil Petrescu si Dan Botta, Mihai Ralea si Mircea Vulcanescu -, unde se savarseau mutatii spirituale adanci, unde remanente si recurente religioase, conjugate cu o multipla criza politica si sufletesca care a premers si a urmat de indata primului razboi mondial, puteau fi inca percepute, s-a intamplat ca in Rasaritul continentului traditiile multiseculare ale ortodoxiei sa intalneasca, neasteptat si fertil, in orizontul morfologiilor si in cel al spiritului, realitatile avangardei literare si artistice. indeosebi Rusia - aflata in ultimele decenii ale tarismului, in marasmul ce a urmat revolutiei din 1905 si umilitoarei infrangeri de la tusima provocata de Japonia invingatoare - a fost locul unde frustrarile individuale si cele colective si-au gasit o fireasca compensatie intelectuala in exaltarea rolului mesianic al pravoslavnicei imparatii. Demersul s-a datorat faimoasei filozofii religioase ruse, asezate cronologic intre doua carti fundamentale: cea din 1889 a lui Vladimir Soloviov, Rusia si biserica universala, si cea din 1924 a lui Nikolai Berdiaev, Un nou ev mediu. Reflectii asupra destinelor Rusiei si ale Europei. Prima sustinea nevoia unei uniri a Orientului cu Occidentul, unire in care Rusia trebuia sa detina un loc major datorat renasterii filocalice din veacul al XIX-lea - sa nu uitam, era vremea puternicului slavofilism inflorit de la Aksakov la Tolstoi si Dostoievski, a redescoperirii Bizantului cu mistica unor Palamas si Cabasilas, a propasirii bizantinologiei ruse cu savanti precum Vasilievski, Kondakov, Uspenski -, in timp ce a doua - datorata unui filozof ce evoluase de la marxism la ortodoxie si care fusese expulzat din Rusia, devenita sovietica, in 1922 - cuprindea o conceptie pesimista, apocaliptica asupra unei istorii moderne care, spre a se reabilita, trebuia sa cunoasca "un nou ev mediu", unde Rusiei ii era menit un rol major, intr-un soi de supranationalism medieval ce succeda Universitatea Spiru Haret 165 nationalismului modern si decaderii individului de tip renascentist occidental (la noi, asemenea idei au fost, in parte, receptate de un Nichifor Crainic). in aceasta privinta, gandirea lui Berdiaev se incadra intre textele cu caracter utopic si soteriologic ce incercau sa integreze realitatile moderne intr-o traditie medievala universalista, careia i se adauga o viziune antropologica crestina de tip sofiologic, specifica ortodoxiei - urmarind lucrarea in lume a "sofiei", a intelepciunii divine - asa cum a fost ea ilustrata de un Bulgakov si de un Florenski (din nou, cu stiutele ecouri in "sofianicul" blagian). in acest context intelectual are loc o conjugare a spiritualitatii ortodoxe cu unele cautari artistice moderne mergand de la simbolism la avangarda. Acest fenomen se petrece, la randu-i, pe urmele consumarii unui moment neobizantin din anii `80-`90 ai veacului al XIX-lea, ale "grupului de la Abramtevo" al lui Sava Mamontov, cultivand vechile mestesuguri, apoi ale gruparii "Mir izkustvi" - o varianta ruseasca de "art nouveau" -, ale picturii unor Vaznetov si Vrubel, ale muzicilor impregnate de suflul istoriei si folclorului scrise de Borodin sau Rimski-Korsakov. intoarcerea spre trecutul ortodox, spre artele vechi si taranesti a ridicat icoana ruseasca la cote neatinse anterior in mediile artistice moderniste, la aceasta contribuind si expunerile in strainatate ale unor piese din colectii reputate, precum cele ale unor Nikolai Lihaciov, Ilia Ostruhov sau Pavel Tretiakov, ca si descoperirea lor, cu uimirea unui maestru al culorii, de catre Matisse la vizita sa in Rusia in 1911 sau marea expozitie de icoane organizata in 1913, la tricentenarul dinastiei Romanovilor. Patrunsa, aproape obsesiv, pe retina artistului rus din primele doua decenii ale secolului XX, icoana va deveni tocmai acum sursa de inspiratie: pentru un Vladimir Tatlin care in 1911-1912 expune portrete concepute in viziune de iconar modern, cu ritmuri care tind spre abstract si liniaritate, pentru - in exact aceiasi ani - parintele "suprematismului" care a fost Cazimir Malevici, pentru Goncearova cu ai sai "Cei patru evanghelisti" (1910), pentru Kandinsky cu un "Sf. Gheorghe" (1911) ce nu era decat o cruce oblica intre pete de culoare sau pentru mult interesantul Petrov-Vodkin cu al sau "Scaldat al calului rosu", unde spre lumea si morfologiile icoanei trimit marile suprafete de culoare, linia serpuita - regasita mai tarziu in filmele istorice ale lui Eisenstein ("Ivan cel Groaznic") -, metafora calului insasi, tema a sperantei, ca in proza unor Blok si Maiakovski, simbol al stepei si al trecutului rusesc pana in filmele lui Tarkovski ("Rubliov"). Universitatea Spiru Haret 166 Voi mai adauga ca, in 1918, Andrei Belai, adept al antropozofiei lui Steiner, scriind poemul cu caracter simbolic-apocaliptic Hristos a inviat, omagia, tot metaforic, insasi Revolutia rusa si ca amintitul Tatlin proiecta, in 1919-1920, "Monumentul Internationalei a III-a" un cilindru asimetric din metal si stica ce trebuia sa capte dimensiuni uriase in stil american (macheta i-a fost expusa la Congresul Sovietelor) -, cele mai inaintate tendinte ale artei rusesti si europene fiind astfel puse in serviciul unei cauze politice ce parea unor artisti utopici si generosi o piatra de hotar si un inceput de era. Acolo unde, credeau ei - si stim cat de tragic s-au inselat -, Rusia era chemata sa-si desavarseasca, in cheie moderna, maretia medievala. k) Europa rasariteana si minoritatile Prabusirea imperiilor de rasarit, la capatul primului razboi mondial, ca si cea a statelor federative comuniste, saptezeci de ani mai tarziu - in fostele Iugoslavia, Uniunea Sovietica si Cehoslovacia - au insemnat triumful ideii nationale acompaniate de nationalismele de rigoare. Nu mai putin, aceste prabusiri au lasat loc puzderiei de state nationale aflate in conflicte de interese si de teritorii, unde majoritatile si minoritatile etnice (adeseori si religioase) isi disputa drepturile, isi manifesta zgomotos veleitatile sau isi clameaza frustrarile ca in putine alte locuri de pe planeta. Fara doar si poate, nationalitatile nu sunt apanajul Europei noastre de dincolo de ceea ce a fost pana mai ieri "cortina de fier". Exista danezi in landul german Schleswig-Holstein, dupa cum exista germani in Danemarca, laponii vietuiesc in nordul tarilor nordice, Burgenlandul austriac este locuit de croati, dupa cum Carintia are o populatie slovena, albanezi si austrieci catolici traiesc in Italia, suedezii isi au locul in Finlanda. Dar soliditatea relativa a unor sisteme politice occidentale si stabilitatea lor economica fac diferite sau rare tensiunile etnice (chiar daca Franta si Spania nu sunt ocolite de conflicte provocate de basci, spre exemplu). in linii generale, se poate spune - fara a avea aici pretentia unei elucidari transante intr-o sfera atat de delicata - ca Occidentul european semnifica un triumf al democratiei si prin aceea ca minoritatile sunt respectate, in vreme ce Europa centrala si aceea orientala tind a fi, mai curand, o victorie a etnocratiei, acolo unde avantajele au fost, pretutindeni, cele ale majoritatii. Universitatea Spiru Haret 167 Fara a sti exact cum vor evolua evenimentele, dar avand suficiente cunostinte istorice pentru a fi pesimist, pot spune ca problema minoritatilor etnice va tulbura un timp apele, si asa furtunoase, ale acestei jumatati de continent. Nu mai putin, in confruntarile dintre majoritate si minoritati exista incontestabil, ca o mostenire a faimoasei conditii "interimperiale" a Europei centrale si de rasarit, situatii in care unii minoritari cer mai multe drepturi nu doar evocand valori numerice, ci si invocand unele imprejurari istorice la care, este drept, se face numai aluzie. in filigran insa, se citeste in toate aceste cazuri, cu frustrarea despre care scriam undeva mai sus, sentimentul - de altminteri omenesc si usor de inteles - de nostalgie dupa epocile apuse, ale descendentilor unor stapanitori colectivi de regate si imparatii ale trecutului medieval si modern, cel al Austrocratiei, al Rusocratiei, al Turcocratiei. Sunt ceea ce am numit, cu ani in urma, - pentru intaia oara in 1993, la o dezbatere publica internationala - "minoritatile imperiale". in aceasta tipologie se pot incadra ungurii din Slovacia si din Romania - 12% in primul caz, undeva catre 8% din populatie (dupa alte opinii pana catre 10%) in cel de-al doilea -, turcii din Bulgaria 10 % din populatie, mai ales in nord-estul si in sudul tarii vecine (se adauga, evaluata la 1,7 %, asa-numita etnie "pomak", cea a bulgarilor islamizati din Rodope) -, grecii din Albania aflati in zonele Korce si Gjirokastra - cu valori de tot nesigure, intre 2 si 7,5% -, in fine, rusii din fostele gubernii ale tarului, apoi republici ale lui Stalin ce au avut constant o populatie majoritara non-slava (ma gandesc la tarile baltice si la Basarabia). in lipsa de cifre cat de cat sigure, voi aminti ca acolo circa sase milioane de estonieni, letoni si lituanieni, precum si aproximativ patru milioane de basarabeni inglobeaza si o populatie rusofona minoritara care, neuitand nicicum faptul ca descinde din stapanii de altadata ai frontierelor apusene ale imensei Rusii si ale Uniunii Sovietice, creeaza probleme politice insolubile, tinde - pe alocuri - sa-si refaca pozitiile dominante, alegand calea mai sigura a economiei, si sporeste instabilitati care sunt aici endemice. Omul de stiinta nu are a recomanda politicienilor o atitudine sau alta fata de asemenea "minoritati imperiale". El are doar a semnala o mentalitate minoritara pe care majoritatea trebuie sa o inteleaga chiar daca nu o accepta - si care, intr-un fel, incearca a se legitima in numele istoriei. Al unei istorii despre care se spune ca s-ar rescrie din timp in timp. Universitatea Spiru Haret 168 l) Ungaria sud-est europeana Neindoios, Ungaria apartine unui alt spatiu geopolitic si cultural decat Romania, anume Europei centrale. intreaga sa istorie medievala si moderna s-a desfasurat sub semnul randuielilor de civilizatie din acea "Mitteleuropa" care a devenit miezul imparatiei habsburgice, dupa 17 februarie 1867 ea fiind chiar, in vesmantul "dualismului", o parte esentiala a monarhiei "chezaro-craiesti" numita Austro-Ungaria. Destinele de astazi ale tarii vecine, acceptata in aliante, structuri si adunari euro-atlantice, se intemeiaza - am scris-o nu o data - pe afinitatile seculare profunde pe care, spre deosebire de noi si de alte tari ortodoxe ale Estului, Ungaria catolica si protestanta le-a avut cu Apusul atlantic, la randul sau catolic si protestant. Nu mai putin, insa, spatiul panonic a fost adus sa incline de cateva ori - in momente decisive ale istoriei sale - catre Balcani, catre Bizant, catre Turcia. Asadar, catre o lume orientala de care, prin origini etnice, ungurii nu se vor fi simtit atat de straini. Este o imprejurare care nuanteaza nespus locul exact al Ungariei in echilibrul european si ii explica alte destine, rasaritene, rand pe rand vadite inaintea crestinarii maghiare de la inceputul secolului al XI-lea, in vremea pasalacurilor otomane din secolele XVI si XVII sau in timpul satelizarii sovietice dintr-a doua parte a veacului al XX-lea. Veniti, cu mai multe opriri, dinspre Ural si Cucaz, descrisi aici de autori arabi care le remarca gustul pentru haine colorate (!), maghiarii calareti si pastori ai lui Arpad imprastie mai intai frica, prin atacurile lor, printre locuitorii Occidentului: este faimoasa rugaciunea acestora catre Dumnezeu de a fi aparati de sagetile noilor veniti ("De sagittis Hungarorum libera nos Domine"). infrangerea lor de catre armatele celui ce va deveni curand primul imparat "romano-german", Otto I, in 10 august 955 la Lechfeld a fost, intr-un fel, o mare sansa a evolutiei istorice ungare. Siliti a se retrage in pusta panonica - de unde, pentru nevoia imperioasa de sare, vitala pentru nomazii crescatori de vite, patrundeau in Transilvania tocmai pe valea Muresului cea bogata in saline -, maghiarii se vor sedentariza foarte iute si vor intra in legaturi fructuoase si concomitente cu principalele centre politice si spirituale ale timpului, Roma si Constantinopolul. De la acesta din urma vor veni primele impulsuri intru crestinare, filtrate - am incercat sa o arat cu argumente ale textelor si ale artei prin partile transilvane, mai precis spus prin ceea ce va fi Alba Iulia. Universitatea Spiru Haret 169 in legea rasariteana se vor converti, pe malurile Bosforului, catre 950, primele capetenii crestine ale ungurilor, Bulcsu si Gyula. Si chiar daca nepotul de fiica al celui de-al doilea, Vajk, va alege calea convertirii neamului sau prin papii de la Roma si va deveni in ziua de Craciun a anului 1000 Stefan "cel Sfant", regele "apostolic" tinand de legea Apusului, Ungaria avea sa ramana, in mare parte, pentru trei veacuri, un spatiu al culturii bizantine, rasaritene: Andrei I va primi diadema regala de la imparatul din Orient Constantin al IX-lea Monomahul, Geza I isi va avea coroana de la bazileul Mihail al VII-lea Dukas, in veacurile urmatoare, al XII-lea si al XIII-lea, extinderea spre Croatia, Dalmatia si Bosnia consacrand pana catre secolul trecut implicarile balcanice ale Ungariei. Clerici bizantini la sud de lacul Balaton, la Tihany si Szeged; manastiri cu calugari "greci" de la Cenadul banatean pana la Sz�vaszentdemeter; celebrari de sfinti in catolicul regat al Ungariei dupa canoanele bisericii ortodoxe; ecouri ale artei bizantino-balcanice pana la Sz�kesfeh�rv�r, Feldebr� si Esztergom sunt tot atatea semne evidente ale atractiei recurente pe care Ungaria arpadiana a avut-o fata de Rasaritul european, cu urmari la nivel popular, pana spre epoca moderna. Practic, abia venirea Angevinilor de neam franco-italian pe scaunul regal de la Buda, in 1308 - cu bine stiutul, de noi, Carol Robert, invinsul lui Basarab I la Posada - a instaurat in Ungaria un viguros sistem occidental de tip francez, cu un catolicism puternic aflat sub ochiul vigilent al papilor, tot francezi, de la Avignon, a stavilit mult inrauririle orientale si ortodoxe in spatiul maghiar unde deznationalizarea unor elite sociale si intelectuale romanesti, slovace sau croate a fost consecinta unei asemenea ofensive spirituale si politice in secolele XV si XVI, implicand - intre altele - si personalitati de prim rang ale Ungariei, de neam valah ca Iancu de Hunedoara, Matei Corvin sau Nicolaus Olahus. Disparitia statului maghiar dupa infrangerea de la Moh�cs din 1526, intr-o zi de 29 august, devenita fatidica pentru istoria ungara tot la 29 august, in 1541, ostile lui Soliman Magnificul aveau sa ocupe Buda - readucea pentru inca un secol si jumatate o buna parte a acestui spatiu - este vorba de Ungaria centrala si sudica inglobate unui pasalac - intr-un sistem economic, politic si cultural care era exclusiv cel al Rasaritului, dominat acum nu de crestinismul ortodox, ci de Islam. Universitatea Spiru Haret 170 Din nou negutatori, ostasi si moda acestui Orient european strabateau spatiul ungar pana in sus pe Tisa, pana la Tokay, iar o extensiune politica fireasca a pasalacului de Buda va fi, pe pamantul nostru, cel al Campiei Romane de Vest, aparitia unor forme de stapanire otomana directa tocmai acolo unde existasera importante centre de autoritate regala maghiara, dar anterior si centre de legatura cu Bizantul, ale lui Glad si Menumorut. Am in vedere crearea, in 1552, a pasalacului Timisoarei si in 1660 a celui de la Oradea, continuatoare, astfel, ale unui "coridor" balcanic despre care am scris altadata. Situatia avea sa se prelungeasca pana in momentul in care, la 1699, pacea de la Karlowitz aducea Ungaria in stapanire austriaca, dupa ce, cu un deceniu inainte, dieta de la Bratislava recunoscuse statutul vechilor posesiuni ale "Coroanei Sf. Stefan" ca regat ereditar al Habsburgilor. Pana atunci insa marfurile zise "turcesti" ("res turcalia"), bazarurile, moscheile, puzderia de levantini - greci, armeni, evrei, dar si balcanici sarbi si raguzani - desenasera harta unei Ungarii strans legate de Europa sud-estica, alaturi de o Transilvanie devenita principat autonom sub suzeranitatea otomana, inainte de a trece si ea in sistemul habsburgic. Dubla vocatie, orientala si occidentala, a tarii vecine s-a conturat in pragul evului modern, chiar daca ultima dintre ele a fost precumpanitoare si este redescoperita azi - in mod coerent, programatic, cu un important sprijin extern - si chiar daca cea dintai i-a marcat aproape o jumatate de veac de istorie contemporana in blocul moscovit. m) Ucraina intre Balcani si Rusia Pentru cei mai putin initiati in trecutul si prezentul Europei rasaritene, intre ucraineni si rusi nu este o diferenta notabila. Ceea ce, ma grabesc sa adaug, inseamna o eroare de judecata indeajuns de grava, raportul dintre cele doua neamuri slave nefiind prea departe de cel pe care, in latinitatea europeana, il gasim intre spanioli si portughezi. Apartinand, etnic si lingvistic, ramurii rasaritene a acelei uriase mase - inca informe in primul mileniu - numite "Protoslavia", triburile drevlianilor si severianilor de la Nipru, din jurul Kievului, au fost cucerite dupa 880 de altele, asezate spre miazanoapte, la Novgorod, de unde cobora cu ceata sa de vikingi cneazul Oleg. Descendentii acestuia, precum Olga - este forma slava a germanicului Helga - aveau sa se crestineze individual in legea rasariteana, inainte Universitatea Spiru Haret 171 ca Vladimir Sviatoslavici sa-i treaca la crestinism pe toti slavii kieveni, cei ce vor constiui nucleul Rusiei nascande. Botezul in masa al supusilor marelui cneaz de la Kiev in 988-989 s-a facut cu amintirea inca vie a unor ceremonii pagane de ablutiune, ce aveau loc la solstitiul de vara - de unde, la slavi, sarbatoarea de Ivan Kupala, care este la noi cea a Sanzienelor -, dar la indemnul clericilor bizantini veniti din Crimeea. Aceasta se vadea, de pe acum, a fi o placa turnanta a influentei meridionale - pana atunci elenistice, romane si bizantine, mai tarziu turcesti si tatare - venite din spatiul Marii Negre. Pentru intaia oara, legate tocmai de orizontul pontic, partile Niprului intra in istoria europeana, ele devenind treptat tinuturile de legatura cu Sudul romanesc si balcanic, zona de margine a vastelor cnezate rusesti, al caror centru de greutate se deplasa spre nord-est, catre Moscova. Aceasta marginalitate geografica avea sa-i aduca, pe slavoneste, si numele de "Ucraina". Din aceste secole de inceput ale mileniului trecut, spatiul ucrainean va fi constant orientat spre Bosfor - nu intamplator, un cronicar german, Adam de Bremen, avea sa numeasca Kievul "celalalt Constantinopol" -, dupa cum civilizatia sa veche va fi una precumpanitor legata de ciclul agrar al stepelor; aceasta, spre deosebire de Novgorodul orientat catre Scandinavia si orasele Hansei, tinand in schimb de un ciclu de civilizatie maritim (de unde si faimoasa legenda a negustorului Sadko, pusa pe muzica, acum mai bine de un veac, de Rimski-Korsakov). Ca un ecou direct al acestei situatii culturale, atunci cand biserica rusa a Moscovei, prin mitropolitul Iona de Riazan, se va proclama, in 1448, independenta de un Bizant muribund si acuzat de "latinofilie", Kievul, puternic grecizat, va ramane legat de Constantinopol si mai apoi de Stambulul otoman. incepand de acum si in mod precumpanitor, lumea kieveana avea sa intermedieze intre spatiul ponto-balcanic si Rusia, mai apoi intre Europa centrala si Rusia, devenind o anticamera a acesteia catre Sudul si Occidentul continentului. Intrat, din evul mediu inca, prin cnezatul de Halici, in orbita Poloniei catolice, teritoriul actual al Ucrainei avea sa apartina timp indelungat regilor de la Cracovia si de la Varsovia, asadar unui stat care era permanent ostil Rusiei marilor cneji si apoi a tarilor moscoviti, de la Ivan cel Groaznic la Boris Godunov si la primii Romanovi. in veacul al XVII-lea - moment crucial pentru nasterea modernitatii europene, a contradictiilor sale etnice si confesionale Ucraina si-a trait marele moment istoric. Cel al unui autentic baroc Universitatea Spiru Haret 172 plin de culoare - asa-numitul "stil Mazepa", dupa numele unui ilustru hatman -, de extravaganta si de mister, cel al unei ortodoxii ce se apara impotriva "uniatismului" papal si polonez. Rolul eminent l-a detinut aici romanul Petru Movila - descendent din voievozii de la Suceava si Iasi - care, desi s-a apropiat cultural de Apus, creand la Kiev, unde era mitropolit din 1633, o forma latina a ortodoxiei si desi s-a opus pe toate caile Rusiei vecine, a fost un stalp al aceleiasi ortodoxii pe care a inarmat-o cu scoli unde se invatau filozofia antica si limbile moderne, cu un spirit critic remarcabil in ceea ce priveste sursele teologice, cerand o cunoastere a izvoarelor grecesti in primul rand. O data mai mult, Ucraina - legata si de spatiul romanesc al Moldovei - se dovedea astfel o prelungire a Sudului postbizantin si a Apusului catolic baroc. Situatie pe care alipirea sa la Rusia, prin hotararea "radei" de la Pereiaslav, la 8 ianuarie 1654, nu a modificat-o aproape in nici un fel. Dimpotriva, in esentialele reforme de inspiratie occidentala din timpul lui Petru cel Mare, filiera ucraineana consolidata prin marele Petru Movila - a jucat un rol esential. Aceasta printr-un Stefan Iavorski si un Teofan Procopovici, reformatori spirituali apropiati, pe rand, de iezuitii si de pietistii germani, intr-un timp cand in tipariturile de la Kiev aparea pentru intaia oara, inainte de 1720, o simbolica francmasonica ce avea sa ajunga curand si la Iasi, prin ofiterii rusi, in vremea razboaielor contra Portii. intre Carpatii de miazanoapte si Marea de Azov, intre Nistru si Don, cu axa sa istorica ce este Niprul, cuprinzand astazi, prin rasluiri succesive, si Lvovul polonez, si cosmopolita Cetate Alba care a apartinut Moldovei, si Crimeea tatarasca, Ucraina secolului al XX-lea a fost de doua ori, in cele doua razboaie mondiale, un spatiu de manevra al Germaniei impotriva Sovietelor (episodul lui Petliura, apoi cel al lui Vlasov). Nu stiu ce rezerva viitorul acestei anticamere a Rusiei. Dar privind cu atentia cuvenita harta economica si politica a Estului european, antenele Ucrainei indreptate, prin Basarabia si prin Romania, catre Balcanii slavi, ca si implicatiile sale in spatiul germano-polonez nu pot sa scape nimanui. n) Cazul sarbesc Acum cateva decenii inca, istoricul K. G�rski observa, intr-un studiu incitant dedicat "regelui sfant" in ideologia medievala, o situatie cumva singulara a Serbiei in Europa: aceea ca de la Universitatea Spiru Haret 173 intemeierea statului si pana la prabusirea acestuia sub loviturile Semilunei - asadar de-a lungul a aproape trei sute de ani - a existat in centrul si in vestul Balcanilor o traditie constanta de canonizare sau numai de venerare a tuturor suveranilor, de la marii jupani Nemanizi la despotii neamului Brankovi�. O simpla privire asupra istoriei sarbesti, presarata cu nuante regionale, cu accente specifice de la veac la veac - ignorate, adesea, cu candoare de mediile occidentale, dar si de multi intelectuali ai Estului care evoca, nu mai putin, zilnic "cazul iugoslav" - ne dezvaluie un fapt plin de talc inca din domnia primului rege incoronat din Raska, Stefan Nemanja: alaturi de clamarea unei egalitati cu alti suverani si chiar a unei suveranitati de tip imperial - verbul din textele slavone de la 1200 indica o domnie cu imparateasca alura, comparabila celei din Bizant -, apare un cult regal, o sanctificare a dinastiei, intr-un secol al XIII-lea care era, pretutindeni pe continent, unul al exaltarii monarhice. Dar care, in Serbia, avea culoarea sa proprie, deoarece insusi fratele regelui, Sava Nemanja, era capetenia bisericii locale, cu amintiri limpezi de cezaropapism din vechiul Orient crestin; o situatie similara avea sa se repete doar o singura data, in Rusia inceputului de secol XVII, unde primul tar din dinastia Romanovilor avea drept patriarh pe propriul sau tata (si, trebuie adaugat repede, similitudinile de istorie ruso-sarbeasca nu se opresc aici, dar aceste fapte de mentalitate si de ideologie reprezinta un alt capitol, de sine statator). Apogeul ideii regale sarbesti, coincizand cu acela al expansiunii nemanide care va cuprinde Macedonia, Albania, Epirul si Tesalia, a fost marcat de carmuirile unor Stefan al III-lea Uros si Stefan al IV-lea Dusan, acesta din urma creator, in 1345-1346, al "imperiului sarbesc", cu hegemonie asupra intregului Sud-Est european, pana in internationala comunitate spirituala a Muntelui Athos. Era un veac, al XIV-lea, in care un carturar si arhiepiscop de Pe�, Danilo al II-lea, scria un "tarstvenik", o culegere de biografii regale raspandite in tot Rasaritul ortodox, menite a intretine cultul unei monarhii ce devenise un autentic reper balcanic. Spulberarea acestei pozitii dominante a Serbiei avea sa se petreaca dupa disparitia lui Dusan in 1355, o data cu patrunderea victorioasa a ostilor otomane in Peninsula Balcanica, cu islamizarile rapide ale acestor tinuturi crestine unde erezia bogomila facuse anterior ravagii ( o asemenea veriga slaba a orotodoxiei fusese Bosnia, repede turcizata, cu consecinte notabile pana astazi). Asa a sosit Universitatea Spiru Haret 174 celebra zi de 15 iunie 1389, cea a infrangerii "Serbiei eroice si martire" - spre a relua cuvintele rostite, in alt context, de Nicolae Iorga - pe campul de lupta de la Kosovo. Aici cneazul Lazar Hrebelianovi� era luat prizonier si jertfit de catre turci - canonizat in 1392, va deveni un neomartir venerat in intreaga ortodoxie -, pe cand eroul care a fost Milos Obili� il ucidea pe insusi sultanul Murad I. Era momentul in care se nastea, amplificat din veac in veac, acel cult particular al "Vidovdanului", al "zilei cernite" care a fost cea a bataliei de la Kosovopolje, ciclul baladelor populare, al imaginilor folclorice - asa-numitul "ciclu kosovian" - explicand cu asupra de masura locul eminent al acestui spatiu geografic si spiritual in sufletul poporului sarb, persistent pana astazi la un neam atasat pasional propriului trecut. Totul, dincolo de variatiunile etnice ce dau abia acum, prin "chestiunea Kosovo", atata bataie de cap politicienilor, diplomatilor si strategilor care - nu foarte multi - stiu cate ceva despre acest fenomen istoric. Dupa 1459, cand cade Smederevo, ultima citadela a apararii sarbesti, si cand incepe marele exod al elitelor sociale si intelectuale, mai ales la nord de Dunare - sa nu uitam ca Milita, stranepoata lui Djurdje Brankovi�, carmuitorul venerat din partile Sremului, devenea sotia lui Neagoe Basarab -, imaginea dinastilor Serbiei disparute isi amplifica aureola direct proportional cu cresterea vexatiunilor la care neamurile sud-slave erau supuse in vremea Turcocratiei. S-a nascut astfel, treptat, unic in Europa de rasarit, un istorism medievalizant, centrat pe figura suveranului indeobste, a celui ce simboliza gloria trecuta, asa cum s-a reflectat ea in arta si in texte, mai ales in veacul unui entuziasm national cum a fost cel de-al XVIII-lea, ce nu-si are pereche nici in Grecia, nici in Bulgaria, nici in principatele romanesti. Era vremea, intre altele, cand desfiintarea, in teritoriile inca otomane, a patriarhiei sarbesti traditionale de la Pe� (1766-1767) a fost compensata de crearea, in teritoriile stapanite de Austria, a unei alte patriarhii sarbesti, cea de Sremski Karlovci (Karlowitz) de care aveau sa tina ortodocsii imperiului habsburgic, cei din Transilvania, Banat si Bucovina. La biserica manastirii Krusedol, in 1750-1751, erau pictate figuri de carmuitori sarbi - de la primii Nemanizi pana la ultimii Brankovici -, dupa ce la Bodjani, in Ba�ka, la 1737, zugravul Hristofor Jefarovi� - artist activ si in Muntenia fanariotilor - picta pe sfintii "nationali" Simion si Sava, pe "kralii" Milutin si Stefan Uros; acesta din urma avea sa fie infatisat si la 1785 la Grabovac, pe Universitatea Spiru Haret 175 pamantul Ungariei, in comitatul Tolno. Nu mai putin, in gravuri, imaginile manastirilor sarbesti, precum Studenica, Mileseva, athonita Hilandar si altele - fiecare dintre ele un "locus sanctus" preschimbat in "locus politicus" -, colportate de calugari si negutatori, duceau in casele ortodocsilor sarbi amintirea timpurilor de glorie cand se puteau dura asemenea edificii ale lui Dumnezeu. Iar incununarea acestui tip de opera de arta cu sens istorisit avea sa se petreaca in 1741, din colaborarea gravorului austriac Thomas M�ssmer si a desenatorului sarb Jefarovi�, cu faimosul corpus cuprinzand efigii gravate in arama ale sfintilor si suveranilor sarbi, denumit Stematografia, o traducere din latina in graiul "natiunii iliro-rasciene" a unei opere aparute la Viena si datorate istoricului croat Pavle Vitezovi�. Era acea atmosfera culturala in care trecutul eroic medieval, liderii sai politici si religiosi erau evocati pentru toata suflarea sarbeasca de cele patru volume de istorie a neamurilor slave publicate tot la Viena, in 1794-1795, ale arhimandritului Jovan Raji� sau de poemul despre eliberarea Serbiei al iluministului iosefinist care a fost Dositej Obradovi�. Miscarile nationale cu caracter popular care au dus la o Serbie autonoma si apoi independenta in secolul al XIX-lea - sub cneji si regi din neamurile Karagheorghevi� si Obrenovi�, singurii suverani moderni de origine pamanteana intre cei ai Sud-Estului european - au revenit la imaginarul politic medieval atunci cand, de pilda, omul de stat care a fost Ilja Garasanin facea acea "Nacertanje" din 1844, proiectul unei "Serbii Mari" revenite la dimensiunile imperiului lui Stefan Dusan. La fel, ideologia romantica tarzie, strabatuta de o mistica nationalista, a explodat, inainte de izbucnirea primului rizboi mondial - al carui pretext, sa nu uitam, au fost tocmai evenimentele sarbesti de la Sarajevo, din august 1914 -, in epoca celebrului sculptor Ivan Mestrovi�; acesta, ilustrand o schema filozofico-literara mai curand, facea proiectul - foarte eclectic si niciodata terminat - al unui "Vidovdanski hram", un "templu al Vidovdanului", un remember al momentului Kosovo, ce voia sa exprime trecutul de lupta al slavilor de sud, cu imagini ale conducatorilor de altadata ce trebuiau sa reaminteasca sarbilor, croatilor si slovenilor - acum adunati intr-un regat ce va deveni "al Iugoslaviei" - ca au un temei istoric comun, acelasi despre care scria Iovan Cviji�, autorul primei "geografii umane" a Balcanilor in 1918. Va fi jucat un rol anume cultul traditional al liderului in cazul conducatorilor mai recenti, de la mult controversatul, dar sigur importantissimul maresal Iosip Broz Tito - creator, intru bine si rau, al Universitatea Spiru Haret 176 unui stat federal nealiniat, cu un loc aparte in lume prin anii `50-`70 -, la contemporanul si din nou mult controversatul, dar atat de nestramutatul si azi inculpatul fost presedinte Slobodan Milosevi�? Anevoie de spus, desi, judecand dupa patima pe care au pus-o si o pun adversarii si partizanii lor in desfiintarea sau in exaltarea imaginilor acestor lideri as fi tentat sa raspund pozitiv. Oricum, capitolul acesta de mentalitate politica est-europeana, focalizand cu totul special asupra conducatorului charismatic din spatiul sarbesc, nu ar trebui cu totul ignorat. Macar si numai pentru faptul ca, zilnic, jurnalistii si politicienii de pe glob rostesc vrute si nevrute despre ceea ce ei numesc "fosta Iugoslavie". o) Scandinavia - Balcani: o privire comparativa "Acestea s-au petrecut in Grecia, in vremea cand regele Kirjalax domnea acolo si a fost si o expeditie impotriva (tinutului) Blokummanland". Aceasta fraza este cuprinsa intr-un text faimos, Heimskringla, al cronicarului islandez din secolul al XIII-lea Snorri Sturluson istorisind cum Sfantul Olaf, regele norvegienilor, a dat miraculos victoria vikingilor - "varangoi" - aflati in slujba imparatului bizantin inainte sau dupa 1100 - acesta putea fi Alexios I, "Kyrios Alexios", sau alt membru al dinastiei bizantine a Comnenilor -, undeva intr-un spatiu de la Carpati si Dunare, intr-o "tara a valahilor si a cumanilor". Episodul face parte din sirul altora, asemanatoare, in care Nordul si Sudul continentului nostru intrau in legaturi umane de tot felul, unind doua Europe care, mai ales in epoca veche, pareau periferice din perspectiva occidentala, dar care, in fapt, erau foarte implicate in iuresul unor evenimente politice si spirituale ce au configurat Estul. Este vorba de Europa scandinava si de Europa balcanica. impletirea criteriului geografic, a celui etnic si a celui cultural inclusiv lingvistic si religios - ne va arata ca o perspectiva comparatista asupra peninsulelor europene de la Nord si Sud este foarte rodnica. De la "mentalitatea peninsulara", abstrasa pe alocuri celei continentale, aceea a unor lumi dintre mari si oceane, situate la rascruci de civilizatii, pana la, dimpotriva, implicarile continentale ale acelorasi lumi, amintita perspectiva este, oricum, plina de invataminte. Asa cum Nordul european este format, geografic, din vasta peninsula scandinava si mica peninsula daneza strans legata de centrul germanic Universitatea Spiru Haret 177 al continentului, la fel Sud-Estul european este alcatuit din alta peninsula vasta, cea balcanica, si din spatiul carpato-dunarean tinzand si el, prin Transilvania, spre aceeasi inima a Europei. Referitor la aceasta din urma peninsula meridionala voi spune ca, tocmai intr-o atare perspectiva, este extrem de utila o evocare a elementelor comune si a celor deosebitoare inlauntrul Sud-Estului european, a legaturilor care, in multe cazuri, au tinut si de sfera etnicului, de aceea a limbii, de o anume mentalitate si estetica comuna este cazul, mai ales, al popoarelor de origine slava, bulgari si sarbi -, dar si a particularizarilor - din nou etnice, lingvistice, morale specifice acelor popoare ce au ramas adevarate "insule" mostenitoare ale unor complexe politice si etnice mai vaste, din antichitate (albanezii, grecii, romanii) sau din evul mediu (turcii). in Sud-Estul european cuprinzand, ca doua mari entitati inrudite strans, regiunea carpato-dunareana si aceea balcanica, compuse din alte numeroase diviziuni geoistorice mai mici, cu reliefuri si cu destine felurite - din arhipelagul grecesc si din Peloponez pana in Macedonia, Albania si Bosnia, pana in Raska si Banat, din zona croata dalmatina si din aceea muntenegreana pana in aceea a Dunarii si a Tisei, din Tracia si din Bulgaria istro-pontica pana in Transilvania, in Moldova si in Bugeacul basarabean -, existenta, secole de-a randul, a unui centru cultural unic si atotputernic asezat, simbolic parca, intre doua mari si doua continente - Bizantul, devenit Constantinopol si apoi Stambul - a avut urmari adanci pe planul civilizatiei. Chiar si atunci cand, dupa 1200, autonomizarile politice si culturale sud-est europene, emanciparea de imperiul bizantin au devenit realitati istorice de necontestat. Amintirea, in acest context, a formelor de relief determinand un anume spatiu istorico-geografic poate explica, de altminteri, pentru intreaga Europa rasariteana, anumite permanente si orientari constante ale politicii, ale negotului, ale civilizatiei. Daca lanturile muntoase, dominanta geografica a Sud-Estului european (Alpii Dinarici, Balcanii, Pindul, Rodope, Carpatii), au contribuit hotarator la configurarea "autonomiilor" balcanice si carpato-dunarene; daca campia este cea care a dat o fizionomie anume spatiului rusesc european fara frontiere naturale precise, caile de apa sunt cele care raman, in aceasta parte de Europa, principalele drumuri de difuziune culturala. Am in minte, pe de o parte, marile ce limiteaza partile orientale ale Europei si ale caror bazine sunt autentice unitati culturalistorice din vechime pana astazi - Marea Neagra unind Mediterana cu Universitatea Spiru Haret 178 Asia, Marea Adriatica legand peninsula italica cu Asia Mica, Marea Baltica aducand intr-o aceeasi comunitate culturala unele tinuturi scandinave si rusesti, ca si campia poloneza -, pe de alta parte, principalele fluvii si mari cursuri de apa, cele ale Sud-Estului european (Dunarea, Marita, Vardarul, Morava), unind Europa centrala cu Marea Neagra si partile dunarene cu cele egeice, ca si cele ale zonei rusesti (Niprul, Donul si Volga), legand Rusia de spatiul balcanic, de Marea Neagra, de Marea Baltica si de Caucaz. intr-un asemenea cadru geografic propice legaturilor dintre comunitatile omenesti a fost firesc sa se cladeasca treptat o istorie a convergentelor culturale. Substraturile autohtone succesive, ecourile Orientului asiatic si ale Occidentului european, cele ale lumii mediteraneene si cele ale Nordului au creat aici, de-a lungul timpului - si indeosebi in mileniul crestin ce abia s-a incheiat - un facies cultural inconfundabil. in ceea ce priveste Sud-Estul Europei, criteriile care il definesc sunt, in acelasi timp, geografice, culturale, etnice si confesionale, determinand - ca pentru tot Estul european - frontiere mai curand flexibile. in functie de epoca aceste frontiere au putut cuprinde fie Asia Mica - in protoistorie, in evul mediu sau in timpurile noastre, prin NATO -, fie Ungaria, supusa la un moment dat "padisahului padisahilor". Oricum, aceasta Europa de sud-est, asadar singurul spatiu peninsular - alaturi de Scandinavia - care a cunoscut direct prapastia dintre cele doua blocuri militare si care a fost din nou teatrul unei crize majore in zona fostei Iugoslavii - partial generata tocmai de diferente culturale si confesionale -, isi cauta acum drumul in viitor. Cu mai bine de o jumatate de veac in urma, unul dintre intemeietorii studiilor sud-est europene, Nicolae Iorga, incercand sa defineasca regiunea in chiar anul tragicei sale morti (1940), afirma fara inconjur ca aceeasi componenta balcanica a acestui Sud-Est european ar putea apartine, la rigoare, la doua lumi, la doua optiuni posibile: una catre Adriatica, alta catre Marea Neagra. Aceasta viziune pontica asupra Balcanilor si asupra intregului Sud-Est pare a deschide astazi orizonturi mai largi ca niciodata. "Comunitatea Marii Negre", recent creata, cu cele unsprezece tari membre, din care sase sunt riverane - Bulgaria, Turcia, Rusia, Ucraina, Georgia, Romania - si alte cinci sunt invecinate - Armenia, Azerbaidjan, Moldova, Albania, Grecia (aceasta din urma reprezentand si veriga de legatura cu Uniunea Europeana!), Universitatea Spiru Haret 179 marturiseste a avea foarte importante radacini balcanice si sud-est europene, daca tinem seama de faptul ca sase tari - deci mai mult de jumatate - apartin acestei regiuni culturale. Nucleu primordial al civilizatiei intregii Europe, spatiul balcanic a fost, de cateva ori, punctul de geneza si difuziune a unor fenomene care au schimbat fata celei dintai. De la difuziunea etnica si lingvistica indoeuropeana in mileniul al II-lea inainte de Hristos, care a si coagulat populatiile paleobalcanice ale elenilor, ilirilor, tracilor, getodacilor in mileniul I - si cu toate bulversarile etnice si istorice ce si-au avut ecourile la Cnossos si la Micene, in poemele homerice si la Troia -, pana la genezele unei mentalitati antropocentrice, cea dintai in istoria umanitatii, unde s-au putut rosti cuvintele lui Protagoras despre "omul, masura a tuturor lucrurilor" si unde s-a nascut reflectia filozofica a lumii intregi; de la genezele democratiei in preajma Acropolei pana la geneza unor imperii universale - cel al Macedoniei pagane si cel al Bizantului crestin -, Balcanii au fost, de cateva ori in istorie, prima scena a lumii. Aici, in spatiul unde "cavalerul trac" al stelelor funerare antice devenea Sfantul Gheorghe al crestinatatii europene si unde eroul trac Orfeu a devenit Bunul Pastor intruchipandu-l metaforic, acum saisprezece veacuri, pe Isus Hristos, modelul ortodox al Bizantului a inraurit crucial arta, literatura, mistica, politica, mentalitatile, care sunt si astazi parte a atitudinii europenilor din Rasarit, dupa cum a generat specificitati de civilizatie: asa-numitul si mult discutatul "cezaropapism" - control al statului asupra bisericii - in Bizantul timpuriu, convertirile spectaculoase la crestinism ale slavilor de sud in Bizantul mijlociu, ideea imperiala a tarilor bulgari si sarbi in Bizantul tarziu, pastrarea ideii si a realitatii statale de catre romani in ceea ce o carte celebra a numit "Byzance apres Byzance" sau mistica refacerii lumii bizantine din ideologia "Marii Idei" a Greciei moderne au coexistat, la un moment dat, cu structura interimperiala a Balcanilor unde Turcia, Austria si Rusia controlau, alternativ sau concomitent, un spatiu cultural-politic care, la sud de Dunare, si-a pierdut, pentru secole, independenta. in aceasta Europa de sud-est, civilizatia ultimelor doua milenii a stat constant sub semnul intalnirilor, nu o data polemice si contradictorii, dintre Orientul asiatic si Occidentul european, ecourile celui dintai colorand pe cele apartinand celui de-al doilea. Acestea, cu mult cele mai numeroase, indica, pe parcursul unei durate foarte lungi, Universitatea Spiru Haret 180 cat de mult si cat de adanc apartin Balcanii peisajului de cultura europeana. Ereziile dualiste ale Orientului Apropiat regasite in mediile slave balcanice, morfologiile arhitectonice sau decorative turco-persane prezente in monumentele princiare romanesti, ba chiar si obiceiurile, mentalitatile, practicile cotidiene ale Orientului turcesc regasite de la Carpati pana in Creta stau alaturi de formele artistice ale romanicului si goticului in Dalmatia si in Transilvania, de influentele romanului cavaleresc sau renascentist in Serbia si in Grecia, de politica si idealurile cruciate ale principilor romani, de internationalismul intelectual greco-roman nutrit la sursele Universitatii de la Padova, de receptarile rationalismului si iluminismului francez - prin F�nelon sau Voltaire - in intreg Sud-Estul european, acelasi ce devenea pentru Byron sau Delacroix motiv de actiune politica eroica sau de inspiratie artistica de esenta romantica. Revenind la perspectiva comparatista asupra Peninsulei Scandinave si a celei Balcanice voi spune doar ca disparitatile celei de a doua se regasesc, partial, in cea dintai. Asa cum Albania, Dalmatia si parte din Serbia isi au orientarea italo-adriatica, Croatia si Slovenia pe aceea austro-germana, Bulgaria si Romania o perspectiva pontica, cu diferite directionari spre podisul anatolian si Caucaz sau spre stepele ucraino-rusesti, la fel Scandinavia se configureaza cu orientari geografic-culturale divergente: spatiul Suediei si al Finlandei deschis spre lumea baltica poloneza si spre aceea ruseasca - singura, de altminteri, ce pare a uni Nordul cu Sudul -, cel al Norvegiei si al Danemarcei legat de Ocean si de Marea Nordului, ceea ce isi va pune pecetea pe tendintele cvasipermanente ale orientarii acestor parti scandinave, de la drumurile vikingilor si de la "imperiul nordic" al lui Canut cel Mare in secolul al XI-lea - cuprinzand, ne amintim, Danemarca, Anglia, Scotia si Norvegia -, pana la, daca vreti, integrarea de la bun inceput (1949) a celor doua tari nordice in NATO. Coborati spre Sudul balcano-mediteranean, oamenii Nordului au strabatut drumuri transcontinentale - de la Marea Baltica, prin Germania si Polonia, spre Transilvania, sau prin Rusia si Ucraina spre Marea Neagra - cu mult inaintea episodului medieval cu care debutau aceste randuri. La inceputul epocii bronzului, asa-numitul "drum al chihlimbarului", prin care aceasta rasina fosila ajungea de la miazanoapte la miazazi, a deschis calea legaturilor avute, mai apoi, de traci cu lumea celtica - faimosul vas de argint de la Gundestrup este Universitatea Spiru Haret 181 socotit opera a unor argintari daci -, iar getii carpato-dunareni au avut relatii cu gotii nordici, creand o confuzie de etnonime care a si intrat in mitologia popoarelor europene ("Getae illi, qui et nunc Gothi" adica "getii care se numesc astazi goti" - scria in veacul al V-lea istoricul crestin Paulus Orosius); din lumea nordica vor veni, la curbura Carpatilor, runele de pe bijuterii de aur ale tezaurului de la Pietroasa sau, mai tarziu, cele scrijelate pe peretii de creta ai bisericilor dobrogene rupestre de la Murfatlar sau de pe o sculptura zoomorfa celebra din Pireul grecesc; prin insula Gotland negutatorii Sudului - "mercatores Imperii Romani" - duceau spre Nord marfurile Europei de sud-est si centrale si tot aici inscriptia, dinainte sau de dupa 1100, de la Sjonhem mentiona pe un anume Rothfos disparut in spatiul romanesc de la Dunarea de Jos. Si tot spre Sud porneau in secolele XI si XII norvegienii regilor Harald Hardrada si Sigurd, danezii regelui Eric cel Bun, ajunsi in garzile bazileilor bizantini sau in cruciade spre Ierusalim, ridicand chiar biserici la Constantinopol "Miklagarth" in textele scandinave -, precum cea a Sfantului Olaf sau cea a Sfintei "Maria a Varegilor" ("Varangiotissa"). in fine, tarziu, mult mai tarziu, pe urmele unor calatori, mercenari si negustori mergand spre Balcani, va sta o vreme pe pamant romanesc, dar sub ocupatia turceasca, la Tighina, marele rege suedez al Nordului Carol al XII-lea, dupa lupta de la Poltava (1709) pierduta in favoarea tarului Petru cel Mare, iar in Grecia veacului urmator avea sa urce pe tron (1863) printul danez George de Gl�cksburg - intemeietor al dinastiei ce a domnit peste Elada timp de un secol -, in acea vreme Atena moderna si oficiala fiind modelata in recele stil neoclasic, intre altii de arhitectul din Copenhaga activ la Viena, Teofil Eduard von Hansen. Daca ar fi sa stabilim, in fine, in aceeasi perspectiva comparatista, ce este diferit in evolutia istorica a celor doua peninsule europene de la Sud si de la Nord, privirile ne vor indrepta spre chiar ratiunile care au facut din aceste doua spatii extremele - de sus si de jos - ale prosperitatii economice si ale securitatii regionale la sfarsitul de secol XX. Multinationale, Scandinavia si Balcanii se diferentiaza prin imprejurarea ca in timp ce peninsula nordica tine, spiritual, de o aceeasi larga confesiune, cea a protestantismului, peninsula meridionala este un mozaic religios, o "Europa in miniatura" cu ortodocsi, catolici, protestanti si musulmani, unde istoria a scris o trista traiectorie a drumului de la armonie la intoleranta. Universitatea Spiru Haret 182 Pamant de convertire crestina medievala, Scandinavia se deosebeste si aici de Balcani, care sunt o veche vatra crestina din antichitate inca, dupa cum, tinut al unui aceluiasi idiom germanic evoluand spre limbile nationale moderne foarte inrudite - desi cu o enclava fino-ugrica in cazul finlandez -, Nordul este foarte deosebit de peisajul lingvistic sud-est european unde limbile inrudite ale slavilor de sud sunt coexistente cu mostenirile antice ale grecilor, romanilor si albanezilor. Analiza ar putea continua, ea conturand - dincolo de asemanari si coincidente istorice - caile diferite pe care au mers cele doua parti de continent. Cum istoricul stie insa ca, dincolo de diferente, menirea sa este de a deslusi puntile de intilnire, el propune sa ramanem la imaginea de ansamblu a drumurilor preistorice si antice, medievale si moderne, care au legat Nordul cu Sudul si care fac din doua lumi peninsulare, relativ distante una de cealalta, reale partenere europene. Universitatea Spiru Haret 183 BIBLIOGRAFIE - Razvan Theodorescu, Drumul catre ieri, Editura Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti, 1992. - Razvan Theodorescu, Picatura de istorie, Editura Fundatiei Culturale Romane, 1999 (ed. a II-a, 2000). - Razvan Theodorescu, Roumains et Balkanique dans la civilisation sud-est europ�enne, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1999. 